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ABSTRACT

THE ROLE OF STEREOTYPES IN INTERCULTURAL COMMUNICATION
BETWEEN THE EAST AND THE WEST: A FAILED DIALOGUE?

A prevailing paradigm of the social sciences starting with the 90s, which is
used to account for the new perspective on social-cultural changes in a world passing
from the industrial order to the post-industrial and informational order, is known as
globalization. This paradigm is acknowledged by several authors as the legitimate
offspring of modernity, which witnessed the rise, fall and bankruptcy of the bourgeois
spirit. Simultaneously, the “paternity” of globalization has been contested, as the
establishment of modernity in various geographical areas of the world is the
consequence of distinct actions and phenomena: the massacre of the Natives in the
New World, the aggregation of local energies into Asiatic society facing external
threat, the colonial regimes brought up by Western imperialism in Africa. The
delineation of the way in which several cultures of the world are negotiating their
significances on the stage of global culture is the objective of this article, focusing on
the importance of the condition held by the essentialist discourse at a symbolic round
table of the intercultural dialogue.

Key words: culture, globalization, stereotypes, essentialist discourse, philosophical
geographies.

INTRODUCERE

Atunci cand se afla inca la zenitul dezvoltarii sale, intre secolele IX—XII,
civilizatia musulmana echivala Crestinitatea cu Imperiul Bizantin. In vremea
aceea, lumea arabd nu facea distinctia intre popoarele si culturile din spatiul
apusean al Europei si cele din Africa, ambele fiind sinonime cu o alteritate
intunecata, barbara si necredincioasd. Cu exceptia materiilor prime si a sclavilor,
aceste zone nu suscitau niciun fel de interes. De acolo, de la popoarele care
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populau aceste spatii si de la culturile specifice lor, nu se putea invita nimic. Cea
mai buna speranta a acestor lumi era incorporarea n imperiul califilor, singurul loc
care permitea accesul la binefacerile civilizatiei si la savoarea credintei. Inaintea
musulmanilor, grecii si romanii, la fel si bizantinii, urmasi ai Romei, echivalau
propria civilizatie cu apogeul atins de umanitate in ordinea istorica.

Istoria coteste din nou in jurul anului 1200, de aceasta data decisiv, considera
Stewart Chamberlain n Fundamentele secolului XIX. Marea innoire este
reprezentatd de aparitia Omului din Nord, noul arhitect al istoriei. Ceea ce au durat
arabii nu a rezistat timpului. Aceeasi soartd o impartaseste si edificiul civilizational
al Hoardei de Aur. Renasterea — ai carei artizani, remarcd Chamberlain, sunt de
fapt germani, fiindca provin din Nordul Italiei — croieste esafodajul unei noi ordini
istorice, concretizatd in civilizatia Occidentului, nou spatiu pentru implinirea
destinului umanitatii. Pretentii la statutul de ,,organism soteriologic” emite si
Imperiul Tarilor, erijat, prin credinta in mesianismul rusesc, in agent al eliberarii
universale.

,»Astazi, intr-o lume aflatd sub semnul schimbarilor rapide, leadership-ul
american este indispensabil. Americanii stiu ca leadership-ul presupune sacrificii.
Dar mai stim si de ce sperantele umanitdtii se Indreaptd spre noi. Noi suntem
americani. Avem responsabilitatea unici de a depune travaliul extenuant al
libertatii. lar atunci cidnd noi ne asumdm o astfel de sarcind, libertatea
functioneaza™'. Fragmentul de mai sus face parte dintr-un discurs rostit de
presedintele american George Bush in 1991, cu putin timp naintea declansarii
operatiunii Furtuna desertului, menitd sa elibereze un Kuweit invadat de armata
irakiand a dictatorului Saddam Hussein in luna august a anului precedent. Ne
situdm in timp la mai putin de doi ani de de la falimentul ideologiei comuniste, un
faliment concretizat, pe de o parte, In spargerea blocului comunist din Europa
Centrala si de Est, iar, pe de altd parte, In colapsul Uniunii Sovietice. De data
aceasta, a patra Roma este Washingtonul, iar americanii sunt noul popor ales:
,Suntem singura natiune din lume care poate aduce laolalti fortele pacii™, se
preciza in aceeasi luare de pozitie. O noud lume se tesea acum, canavaua fiind de
aceasta data reprezentatd de miturile exceptionalismului american.

CONTEXTUL DIALOGULUI INTERCULTURAL: LUMEA GLOBALIZATA

Din capul locului ne propunem sa prezentdm cét mai limpede diferenta dintre
culturd si civilizatie, pentru a cristaliza punctul nostru de pornire in abordarea
dialogului intercultural, fard 1nsd a parcurge multele definitii date acestora, in
numar de cateva sute. Cultura, dupd Simion Mehedinti, Tnseamna complexul

! Gear6id O’Thuatail, Simon Dalby, Paul Routledge, The Geopolitics Reader, New York,
Routledge, 1998, p. 137.
2 Op. cit., p. 138.
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creatiilor sufletesti, care inlesnesc adaptarea individului la mediul sau de viata, cata
vreme ansamblul descoperirilor tehnice, care usureazd adaptarea individului la
mediul Inconjurator, ar desemna, in viziunea aceluiasi autor, civilizatia. Convocat
de Fernand Braudel in Gramatica civilizatiilor, Alexander Weber operationalizeaza
cultura prin valori, idealuri, principii normative, iar civilizatia prin cunostinte
tehnice si practice, mijloacele prin care se actioneaza asupra naturii. Aderam la
gandul conform céruia orice civilizatie are un resort cultural, dar nu Impartasim
credinta ca intre ele ar exista o sinonimie, dupa cum suntem refractari si la ideea ca
ele pot fi clar scindate, potrivit perspectivei unui Spengler atentionat de Blaga.
Relatia este una simbiotica, cu faze istorice, In care preponderent manifesta este
latura materiala, in timp ce, In anumite secvente temporale, prim planul il detine
dimensiunea spirituald, cultura. Dar intotdeauna trebuie precizat prin ce se
individualizeaza palierul material si spiritual al oricarei societati.

Dialogul intercultural al momentului nostru are loc pe scena unei lumi deja
globalizate, asa cum sustin unele voci, sau aflatd in plin proces de globalizare,
potrivit altora. Precizarea contextului, cu surprinderea a cat mai multora dintre
particularitatile sale, constituie conditia sine qua non a unei analize reusite, fiindca,
spunem noi, o discutie deteritorializata, caracterizatd prin ignorarea circumstantelor
specifice unui spatiu, are tot atdta valoare cadt investigatia de teren a unui
antropolog ferchezuit, dotat cu antena de satelit, laptop si alte concretizari ale
tehnologiei moderne a informatiei, desantat de un elicopter® al armatei americane
langa o asezare situatd departe de drumurile principale ale Irakului. Prin urmare,
intentia noastra este aceea de a aborda, pe scurt, in cele ce urmeaza, problematica
globalizarii, cu o cat mai precisd focalizare pe dimensiunea culturald a acestui
fenomen. Asta si pentru ca ,In centrul culturii moderne se afla globalizarea; in
centrul globalizarii se afld practicile culturale™. Un tablou complet asupra
globalizarii, remarcd Tomlinson, poate fi oferit doar prin surprinderea tuturor
componentelor acestui proces — economicd, politicd, culturald, tehnologica —
analiza economica, unidimensionald, oferind o explicatie insuficienta.

Dar, inainte de a purcede la prezentarea definitiilor globalizarii, socotim utila
indicarea diferentei dintre globalizare si universalitate. Ultima se dorea o
imbunatatire a vietii oamenilor de pe intregul mapamond, prin emanciparea
acestora. Aufkldrung-ul, prin instaurarea primatului ratiunii si depasirea starii de
minorat, viza eliberarea oamenilor din ghearele pasiunilor marunte. Globalizarea,
in schimb, prin ubicuizarea unor interese parohiale, nu este, sustine Zygmunt
Bauman, un proiect global, ci ar Insemna, mai degraba, o culturd preponderent
consumeristd — in orice parte a lumii se poate viziona serialul Dallas si se poate
asculta muzicd pop, se pot consuma hamburgeri la un restaurant McDonald’s, se
pot achizitiona blue jeans etc. — deci e vorba de o perspectiva opusa universalitatii.

3 Drumul spre zona de interes este parcurs de antropolog pe jos, cu masina de citre sociolog, in
vreme ce specialistul in comunicare prefera avionul. Asociatiile 1i apartin lui John Tomlinson.
* John Tomlinson, Globalizare si culturd, Timigoara, Editura Amarcord, 2002, p. 9.
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Multe la numar sunt definitiile globalizarii. Nu intrd in intentia noastrd o
inventariere exhaustiva a acestora, motiv pentru care am considerat suficienta, in
vederea conturarii cadrului discutiei, definitia profesorului Radu Baltasiu. Acesta
vede globalizarea ca ,,procesul prin care spatiile socio-culturale ale lumii se unifica
sub o coordonare politico-economicid™. Luim in seami recomandarea lui Ulrich
Beck si facem distinctia dintre globalism — prevalenta a activitatii economice in
fata politicului, a cdrui menire este tocmai imblanzirea actiunii economice prin
proiectarea unui cadru legal, social si ecologic, astfel incdt aceasta si capete
finalitate sociald — globalitate — o societate mondiald formata prin alaturarea, iar nu
sinteza, tuturor societatile nationale, si al cdrei cuvant de ordine este neintegrarea,
deci lipsa de solidaritate (de ordine) — si globalizare — transformarea statului
national in stat transnational.

Amfitrionul dialogului intercultural in lumea globalizatid, remarcd Radu
Baltasiu, este o culturd dominanta, care lasd impresia ca se erijeaza intr-o pozitie de
superioritate in raport cu partenerii de dialog, celelalte culturi. Acest aspect, inca
neclar, al raporturilor dintre cultura globala si celelalte culturi este abordat si de
Anthony Smith, celebrul teoretician al natiunii si al nationalismului. Nedumerirea
acestuia e legata de provenienta culturii globale, ce arbitreaza respectarea regulilor
dialogului dintre culturile nationale. Nu este ea de respiratie occidentald? ,,Poate
ea (cultura globald — n. ns., L.D.) deveni cu adevirat cosmopolitd? Nu este engleza,
de pilda, tot mai mult /ingua franca globala? N-au ajuns institutiile europene (mai
ales cele franceze si engleze) si stilul american de viata sd defineascd ceea ce trece
drept o culturd internationala (...)?”°. Interogatia de mai devreme a lui Smith poate
constitui un punct de interes pentru orice cercetator in domeniul studiilor
interculturale, dar mai poate Insemna si un motiv de ingrijorare pentru indivizii ale
caror semnificatii despre lume si viata, modelate de propriile culturi, sunt rescrise
prin contactul cu cultura globala, de factura prevalent occidentala.

CULTURA GLOBALA. DETERITORIALIZARE SI DECAPSULARE

Oare atat de nepotrivite sd fie valorile si experientele majore ale culturii
occidentale — Evul Mediu, Renasterea, Reforma, Secolul Luminilor, Revolutia
Francezi si Revolutia Industriald — pentru celelalte culturi? In paginile articolului
The Clash of Civilizations?, publicat de revista ,,Foreign Affairs” in 1993, Samuel
Huntington mentioneaza concluzia Iui Harry C. Triandis, autorul a peste o sutd de
studii culturale comparative. Acesta afirma raspicat ca valori occidentale precum
egalitate, libertate, secularism, democratie, piatd liberd etc. nu rezoneaza cu
credintele detinute de majoritatea culturilor lumii. Pe langd asta, subliniaza

3 Radu Baltasiu, Curs de antropologia globalizirii. Note de curs, Bucuresti, Facultatea de
Sociologie si Asistentd Sociald, aprilie 2007.

% Anthony Smith, Nation and Nationalism in a Global Era, Polity Press, 2000, p. 18 apud Ilie
Badescu, Noopolitica, Bucuresti, Editura Mica Valahie, 2006, p. 552.
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Tomlinson, Occidentul a incetat sa mai fie Europa, din punct de vedere geografic,
istoric, dar mai ales din perspectiva credintelor comune. S-a transformat intr-o
masind cu un nivel tehnic precar, restanta la verificarile privind acuitatea directiei
si calitatea lichidului de frana, care se erijeazd in postura de portdrapel al
umanitatii. E un tavalug, care modeleaza economiile locale in functie de interesele
sale, prin intermediul companiilor multinationale, capete de pod ale liberalismului
transnational, si al institutiilor financiare de anvergurd mondiala, dinamiteaza
fundamentele comunitatilor rurale — legatura de sange, legitura de rudenie, legatura
spirituala — prin accelerarea procesului de urbanizare si practica ,,nationalitarismul”,
un proces de creare a natiunilor mimetice, bricolate din punct de vedere cultural si
obediente economic.

Nu poate fi pace in absenta unor modalitdti diverse de a Intelege lumea, iar
limba, sustine un Georges Monbiot, ingrijorat de castigarea de citre limba engleza
a statutului de lingua franca, este locul depozitarii si conservarii reprezentarilor
distincte asupra componentei materiale §i spirituale a ordinilor istorice. Tocmai
diversitatea, isi continua ideea acelasi ganditor, parca parafrazandu-l pe Ferdinand
Tonnies’, este resortul stabilitatii sociale. La antipod se situeaza filosoful american
Roy Weatherford, din perspectiva caruia superioritatea limbii engleze este astazi
consecinta directd a statutului de putere hegemonicd globald a Statelor Unite,
preludiu al unicei culturi a unei singure lumi, o lume a pacii si a bunei intelegeri.
Temerea lui Anthony Smith, legatd de lipsa caracterului cosmopolit al culturii
globale, cu un continut cvasioccidental, ne este confirmatd intrucitva de Roy
Weatherford, care localizeaza, aidoma presedintelui George Bush Senior, noul
reper al civilizatiei 1n spatiul meridional al continentului nord-american.

Dar cum am operationaliza cultura globald, care sunt caracteristicile acesteia
si ce o diferentiaza de cultura nationald? Religia comuna, limba comuna, cutuma,
sarbatorile si amintirile comune sunt doar citeva dintre elementele ce alcatuiesc
armatura stocului identitar ce furnizeaza semnificatii, intelesuri si reprezentiri
despre lume si viata locuitorilor unui anumit spatiu. Ceea ce deosebeste, in primul
rand, cultura globala de cea nationala este corigenta secundei la capitolul amintiri
comune. Se adauga inexistenta continuitatii temporale si lipsa experientei istorice
comune, fiindca, subliniazi Anthony Smith, cultura globald, altfel o cultura
construita, este ,,anistorica, atemporala si lipsitd de memorie”, deci o cultura lipsita
de radacini si substantd, o culturd a aparentelor, laicd, incapabila de a agrega
energiile popoarelor lumii. Omul kitsch, cu identitate contorsionata si ,,repere pe
roti” e una dintre gravele consecinte ale unei astfel de pseudoculturi.

Atunci cand locurile nu mai sunt suportul precis al identitatii noastre, suntem
indreptatiti sa vorbim despre deteritorializare, despre istovirea legaturii, naturald in

" In lucrarea Gemeinschaft und Gesellschaft, sociologul german indica separarea drept conditie
a asocierii oamenilor societali. Aratd, concomitent, ca slabirea fundamentului comunitar al relationarii
sociale genereaza lumi masificate, in care accentul se muta de pe ,,a fi” pe ,,a avea”.
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acceptiunea lui Garcia Candini, dintre culturi si spatiul geografic® si social. Cultura
insd a Incetat demult s mai fie localizata exclusiv in jurul satelor, refuzand parca
dialogul cu alteritatea, fiindca, sustine un James Clifford, ce infirmd premisa lui
Candini, dinamizarea vietii sociale, atribut al modernitatii, a obnubilat legatura
organica dintre un loc anume si cultura specifica lui. Culturile, isi continud Clifford
ideea, sunt astdzi mai ales itinerante, aflate deci intr-un permanent proces de
negociere In sfera reprezentdrilor cu culturile vecine, pentru Arjun Appadurai
tabloul unei populatii indigene cu o culturd perfect inchisa, fara niciun contact cu
alteritatea, dovedindu-se neconvingator. in atari conditii, conchide Tomlinson,
deteritorializarea este un concept caduc, insd e de acord cd o mobilitate accentuata
a culturilor ,,(...) cauzeaza tulburari, implicand penetrarea simultand a unor forte
indepartate In lumile locale si desprinderea sensurilor comune de ancorele lor din
mediul local”’. In acest mod, capacitatea culturii locale de a crea semnificatii
sociale aglutinante, prin pastrarea unui ethos comunitar monolitic, se deterioreaza
treptat, referentialul dilatandu-se pana la descompunere.

Refractar fata de deteritorializare, Tomlinson acorda credit decapsularii, prin
care Anthony Giddens intelege nu atdt alienare, cat ambivalenta: ,,Caracterul
familiar, linistitor, al decorurilor culturale printre care ne miscam ascunde influenta
fortelor si proceselor sociale aflate la distanta”'’. Intrebarea noastrd, plecati de la
perspectiva lui Bauman asupra lumii globalizate, o lume care consacra
extrateritorialitatea centrelor de producere a valorilor si semnificatiilor vitale
pentru orientarea individului in timp si spatiu, prin confiscarea unei functii aflate
pana la acel moment in grija comunitatilor, vizeazad masura in care aspectul acestor
,,decoruri culturale” este configurat de ,,fortele si procesele sociale aflate la distanta”.

ORIENT SI OCCIDENT

Sufocat de istoricismele posthegeliene, Occidentul putea remonta excesivul
sau materialism'' prin contactul cu civilizatiile orientale. insa Eliade, pliasmuitorul
ideii anterioare, vede si un revers, innegurat, al contactului dintre cele doua culturi
si civilizatii: modelul occidental are capacitatea de a rescrie reperele culturii
orientale. La aparitia temerii eliadiene contribuie, poate, si felul in care zugraveste
Constantin Noica etnocentrismul patfern-ului cultural occidental: ,,Si sd nu spuneti
ca s-a ivit, de vreo 1 500 de ani, o culturd europeana, care a impanzit, a exploatat, e

¥ Regiunile naturale au propria lor personalitate, sustinea in perioada interbelica un Ion Conea,
influentat de perspectiva asupra spatiului impartasita de Carl Ritter, celebru geograf german al
secolului XIX, in viziunea caruia pamantul ar fi casa de educatie (Erziehungshaus) a genului uman,
diferentele de relief regionale influentdnd profund stilul de viata.

® John Tomlinson, Globalizare si culturd, Timisoara, Editura Amarcord, 2002, p. 48.

1% John Tomlinson, op. cit., p. 153-154.

' Laicul este singura religie creatd de Occident, considera Mircea Eliade.
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drept, dar a si educat cu valorile ei restul umanitatii; ca asadar aproape fot ce se
intdmpla astazi pe glob si se va intdmpla maine chiar in cosmos poartd pecetea
Europei, oricat ar pretinde altfel etnografii si istoricii, care descopera alte lumi, in
fond pentru a le scoate din letargie si a le jefui de comorile lor spirituale. Suntem
pirati, conchistadori §i corsari in continuare, dar suntem acum corsari ai spiritului —
si asta schimba totul”'?. Dar schimba totul si faptul ca, potrivit lui Eliade, prin
contactul cu pragmatismul occidental, Orientul si-a schimbat complet fizionomia
spirituala Tn ultimii 150 de ani, atdt de mult incat, daca ar avea sansa sa coboare in
timp, orientalul contemporan adolescentului miop ar admira un alt tablou al
reprezentarilor locale despre lume.

In vreme ce istoria profana apreciazi calea batuti de umanitate prin timp si
spatiu ca evolutie, istoria spirituald, dezinteresatd de ,,materialitatea” ordinii
istorice, vede o congruentd intre drumul spre inainte al omenirii si slabirea
intensitatii trdirilor ei spirituale, acest revers al medaliei fiind un proces ciclic, iar
nu liniar, precum progresul. Ingrijoratd de regresul omenirii in ordinea spirituala,
traditia hindusa vorbeste de paisprezece cicluri mari, la finele carora vom asista la
completa incapsulare a lumii in Principiu (Pralaya), fiecare dintre aceste cicluri
avand, la randu-i, patru varste (Yuga): varsta de aur (apogeul unei civilizatii),
varsta de argint (instaurarea oboselii unei civilizatii), varsta de bronz (cronicizarea
oboselii civilizationale) si varsta de fier (momentul disolutiei finale). Prin studiile
sale, Rene Guénon ofera bratul atat cititorului interesat doar de o perspectiva de la
distantd asupra misterelor Orientului, cat si aceluia dispus sa trudeasca pentru a se
apropia de ele si a le fi martor. Cu o scriitura care mentine plenitudinea misterului,
Guénon e de parere ca Occidentul se afld Intr-un moment inaintat in cadrul varstei
ultime, cea a fierului, potrivit traditiei hinduse referitoare la secventele temporale
de strabatut de catre umanitate. Accentueaza Insa ca locuitorii acestei lumi, aflata
deja pe buza prapastiei, nepasatori si neingaduitori cu alteritatea, vor considera
cantecul de lebada al civilizatiei lor, sleitd de putere spirituald, ca fiind sinonim cu
sfarsitul universului.

Preocupat de diferentele existente intre cultura occidentald si cea orientald,
Anton Dumitriu remarca mobilitatea si caracterul dinamic al celei dintai, in antiteza
cu nemiscarea si incremenirea celei de a doua, una heracliticd, cealalta eleata :
,»(...) pentru Heraclit, toate curg, lumea seamana cu o bauturd fermentata, care are
nevoie sd fie miscata, tot timpul, pentru a nu se descompune. Nimic nu este, totul
devine. Daca totul se schimba, orice lucru are in el si contrariul sau: din aceasta
lupti se naste devenirea, care e jocul contrariilor (...)”". La antipod, autorul
plaseaza cultura orientalda, o culturd care-si trage seva din adevarurile eterne si
considerd curgerea si devenirea ca fiind iluzorii. Suntem de parere ca, in cazul de
fata cel putin, perspectiva lui Anton Dumitriu asupra disparitatilor dintre Orient si

12 Constantin Noica, Modelul cultural european, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 9.
13 Anton Dumitriu, Orient si Occident, Editura Societatea de Culturd Nationald Liberala, f. a.,
p. 76.
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Occident e una exageratd. Sa nu uitam totusi ca esafodajul culturii occidentale este
impregnat de eternele valori crestine.

Adevarul culturii orientale este dat de traditie, de textele sacre, este
suprauman, al celeilalte este insuficient cristalizat, trebuie descoperit i are
existentd obiectivd. Analiza comparativa Orient §i Occident relateaza si faptul ca,
pana la aparitia stiintei moderne, centratd pe o cunoastere de tip inductiv, care
stabileste legi prin Insumarea cazurilor cu particularitati comune, plecand deci de la
eveniment la lege, cunoagterea era una deductiva. Era o cunoastere care pleca de la
premisa ci adevirul ,este”, ratiunea'® fiind utildi mai ales pentru transmiterea
adevarului, iar nu pentru aflarea lui. latd ce spune Nae lonescu despre specificul
logicii lui Aristotel, cel care aprecia cunoasterea deductiva ca apodictica, situata
deci in afara oricarui dubiu, iar cunoasterea inductivd ca epagogica, doar
aproximand realitatea: ,,(...) ea nu descopera adevarul, ci, posedandu-l, il
dovedeste. Ea este, prin urmare, stiinta demonstratiei, nu a descoperirii adevarului:
adicd eu posed adeviarul si vreau sa-l1 arat si altuia, 1l prezint si altuia, cu intreg
aparatul necesar, pentru ca el sa fie convins ca si mine; nu urmaresc un adevar nou,
ci urmiresc sa justific un adevir pe care-l posed dinainte”'”. Dumitriu scrie ci
ganditorul grec se indoia de absolut tot ce nu avea un temei rational. In Orient,
prezenta traditiei elimina orice dubiu: ,,Adevarul culturilor orientale era un mister,
un lucru striin, care se impunea, nu prin ratiunea lui, ci prin forta lui traditionala™'’,

Indraznim sa spunem ca imaginea Vestului, pe care o poartd in minte Anton
Dumitriu la realizarea analizei comparative aici prezentate, corespunde
preponderent profilului unui Occident laic, modelat doar de catre stiinta moderna,
initiatd, aflaim de la Robert Merton, de spiritul protestant. Prin urmare,
,tipificatiile” create pe parcursul a aproximativ doud mii de ani, incluzand aici si
cultura antica, asa cum e firesc, i se infatiseaza autorului cel mult sub forma unor
reziduuri, scufundate insé atat de adanc, incat speranta unei eventuale recuperari nu
poate fi decat desartd. La inceput de secol XX, moment in care prindea contur
Orient §i Occident unui Vest preocupat indeosebi de aspectele vietii materiale i se
opune o civilizatie orientald, ce se adapd la izvorul valoric al unei traditii inca
viguroase; ,,(...) gandirea europeana pleacd de la om asa cum este, ca un dat
definitiv si absolut; gandirea orientald indreapta toate eforturile ei cele mai inalte,
ca pe un fascicol de raze luminoase, asupra omului insusi, pentru a-i lumina
ungherele cele mai ascunse, pentru a-l transforma si a-l ridica dincolo de toate
slabiciunile lui. Pentru noi, mesajul Orientului nu poate consta din propozitia /ata
omul, ci din Cercetati omul”"’.

' La Guénon, cunoasterea rationald e o formi cizutd de cunoastere, innobilati insi de o parte
a filosofiei antice.

15 Nae Ionescu, Curs de istorie a logicii, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, p. 138.

'¢ Anton Dumitriu, op. cit., p. 79.

'7 Anton Dumitriu, op. cit., p. 150-151.
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Gandirea chineza este organicd, concreta, potrivita cu necesitatea adaptarii la
0 natura pe care insul nu incearcd si o stapaneasca, ci doar sd o cunoasca, spre a
putea trai in acord cu ea, spre deosebire de gandirea europeand, marcatd de un
permanent neastampar §i altoitd pe categoriile logicii abstracte.

STEREOTIPURILE

Una dintre paradigmele celebre din sociologie, Legea lui Thomas, precizeaza
ca, daca oamenii definesc o situatie ca fiind reald, ea este perceputa astfel, drept
consecinta a definirii ei ca reala. Prin urmare, indivizii nu se raporteaza la realitate,
ci la semnificatiile pe care le acorda realititii. Intelegem de aici ca actiunile umane
vizeaza nu atat plierea pe caracteristicile unor circumstante obiective, cat, mai
degraba, necesitatea adaptarii la reprezentarile, intelesurile si semnificatiile deja
construite in legaturd cu un context particular. Putem spune deci ca realitatea
sociald este o plasd de semnificatii produsa de interactiunea sociald, in care s-au
prins majoritatea elementelor unui mediu de viatd. Nevoia indivizilor de a defini
toate particularitatile habitatului lor micsoreaza progresiv ochiurile acestei plase de
sensuri, pand in momentul cand un anumit context este lamurit in chip integral.

Pe masura ce numarul semnificatiilor creste, informatia sociala devine din ce
in ce mai bogata, dar si mai dificil de digerat. Rolul stereotipurilor, imaginile din
mintea noastra, dupa Walter Lippmann, este tocmai acela de a inlesni decriptarea
numeroaselor informatii cu care suntem asaltati continuu de catre mediul social,
,,stereotipurile faciliteazd comunicarea intre grupuri, ofera un punct de reper, intr-o
eventuald intalnire a fiecaruia cu alteritatea sa. Pe de alta parte, afirma separatia
intre grupuri, scot n relief trasaturile pozitive ale in-group-ului si cele negative ale
out-group-ului, gestionand jocul imagistic superioritate-inferioritate, de cele mai
multe ori in avantajul celui care efectueazi analiza”'®. Prin evidentierea calitatilor
in-group-ului, apare inclinatia de a ne atribui virtuti noua si vicii celorlalti, alteritatii.

In urma unei cercetari intreprinse in perioada Rizboiului Rece, s-a ajuns la
concluzia ca imaginea distorsionatd pe care o aveau americanii despre rusi era la
fel de deformata atunci cand cei din urma erau rugati sa-i descrie pe primii, i unii
si altii afirmand aceleasi lucruri neplacute in legatura cu principalul lor adversar.
Ca s fie considerat patriot, era suficient ca un american sa se declare anticomunist.
Problematica stereotipurilor polare produce consecinte nebanuite, atunci cand
,oglindirea reciprocd a doud spatii se va face in conditiile in care PUTEREA este
concentrata, ITn masurd coplesitoare, In doar unul dintre ele (...). Polaritatea isi
pierde echilibrul, comparatiile se fac in termenii si pe dimensiunile impuse de polul
mai puternic”'’. Acesta, profitind de inclinarea balantei de putere in favoarea sa,

'8 Darie Cristea, Balcanii: memorie si geopolitica, Bucuresti, Editura Economica, 2005, p. 43.
' Darie Cristea, op. cit., p. 49.
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impune polului inferior propriile unitati de masurd. Cu alte cuvinte, plasa de
semnificatii asezatd peste mediul de viatd al polului inferior este infuzata, Intr-o
masurd mai mare ori mai micd, cu categoriile specifice grilei de interpretare a lumii
apartinand polului mai puternic. De aici si pand la esentialism, adicd péana la a
socoti cd un anumit grup are o omogenitate pronuntata si poate fi deci caracterizat
cu ajutorul unui singur atribut (stereotip®’, cliseu), nu mai este decat un pas. in
acest fel apar stigmatizarile in masa, anumite popoare ajungéand sa fie considerate
incapabile de a se plia pe rigorile culturii si civilizatiei.

BALCANI SI BALCANISM

Ceea ce tine impreund populatiile locului, avand rol aglutinant, este ,,spiritul
vrajbei eterne”. Aceasta este imaginea stigmatizanta, exportata ulterior in Vest, pe
care §i-o formeaza Herman Keyserling despre partea rasariteana a Europei, zona a
unui razboi perpetuu, instabila si imposibil de pacificat, popoarele si culturile din
acest spatiu parandu-i-se incapabile sd priceapd optiunile, ideile, valorile si
idealurile civilizatiei occidentale. Admite 1nsa cd, daca Balcanii nu ar fi existat, ei
ar fi trebuit inventati, pentru cd Europa avea nevoie de un spatiu spre care sa-si
canalizeze frustrarile, cogmarurile, insuccesele si deceptiile. Utilizdnd paradigma
interactionista’’ din sociologie, Darie Cristea demonstreazi in excelenta lucrare
Balcani: memorie si geopolitica, modul in care Balcanii, denumire peiorativa a
spatiului european oriental, chiar au fost creati de o Europa aflatd in cautarea unei
oglinzi care si-i ofere o imagine galvanizatd a propriului eu. incepand cu secolul
XVIII, modelul civilizatiei occidentale e socotit standardul exemplar. La antipod se
afla tiparul balcanic, adica tot ceea ce nu este si nu poate fi vreodatd occidental:
,prin balcanism vom intelege discursul, studiul, in ultimd instantd, atitudinea
construitd pe coordonate esential negative, pe stereotipuri, pe prejudecati,
generalizari facile si simplificari ale coordonatelor istorice §i socio-culturale ale
spatiului sud-est european”*.

Tot ceea ce este tribal, barbar si primitiv, adicd deviatia maxima de la
standardul occidental, se gaseste intr-una din periferiile civilizatiei de referintd a
momentului, in Balcani. Locuitorii acestui spatiu par a fi marcati de o
imposibilitate aproape genetica, fiintiald, de a adopta si interioriza tiparele, valorile
si modelele vestice. latd cum, printr-o ignobild intoarcere din condei, o lume

2% Judeciti care evalueazi intr-o manierd suprageneralizatoare, deci putin obiectiva.

210 idee fundamentala a interactionismului simbolic este aceea ci insul nu-si poate cristaliza
imaginea despre sine decdt prin raportare la ceea ce cred ceilalti despre el (problematica sinelui-
oglinda — C. H. Cooley). Constructia sociald a sinelui, precizeaza G. H. Mead, are loc prin raportarea
insului la Celalalt, la Altul Generalizat, adicd la comunitatea organizatd sau grupul social care
furnizeaza insului semnificatiile necesare realizarii unitatii sinelui. Balcanii au constituit elementul de
comparatie, care a intarit siguranta de sine a Occidentului.

22 Darie Cristea, op. cit., p. 24.
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complexd, cu istorie milenara, plind de intelesuri i semnificatii cu sens demult
ratacit de un spatiu in care sacrul se camuflase sub presiunea laicului, cu traditie
vie, inzestratd cu fortd integratoare, o lume tardneascd, croitd pe canavaua
spiritualitatii teofanice, este impinsa ,,sub vremi”, socotitd anistorica §i nevrednica
de a beneficia de roadele civilizatiei occidentale. Referindu-se la balcanizare,
Maria Todorova o asimileaza cu ,,reintoarcerea la tribal, la primitiv, la barbar. (...)
S-a scos in evidentd cd locuitorii Balcanilor nu doresc si se conformeze
standardelor de comportament considerate ca normative de catre si pentru lumea
civilizata™”.

In anul 1994, revista ,,Atlantic Monthly” publicd articolul The Coming
Anarchy, o analiza intreprinsa de americanul Robert Kaplan asupra a doua dintre
statele Africii de Vest, Coasta de Fildes si Sierra Leone. Coruptie, saracie,
nesigurantd, ratd mare a criminalitdtii, instabilitate sociald si boli infectioase,
acestea sunt culorile in care Robert Kaplan 1si inmoaie cu predilectie penelul pentru
a zugravi tabloul acestui spatiu. Imaginea finald, aceea a unui camp de luptd —
exact asa cum fuseserd surpringi Balcanii de Keyserling — inseamnad si un
diagnostic: Vestul Africii constituie un pericol strategic pentru intreaga umanitate.
In cazul in care situatia nu va fi zigizuita, nenorocirile acestei lumi se vor nipusti
asupra Intregii planete, asa incat imaginea sumbra a oraselor africane poate deveni,
mai curand decat ne putem astepta, chiar imaginea urbelor europene si americane.
Coasta de Fildes, odinioard un model de reusitd pentru tarile Lumii a Ill-a, este
astazi un excelent studiu de caz pentru dezastrul acesteia. Sora sa de suferinta,
Sierra Leone, este un veritabil cdmp de luptd, ,,armonizat” de o forma de guvernare
premodernd. Investigatia lui Kaplan, care impinge Sierra Leone in timp pana
aproape de secolul XVII, este afectatd de un viciu major de analiza: nesocotirea
contextului. Dezastrul economic, care striveste resorturile vietii comunitare in
aceastd zond din Africa de Vest, Impinsa astfel spre anarhie, este pus pe seama
degradarii mediului §i a sariciei, de care se fac vinovati exclusiv localnicii.
Concluziile Iui Kaplan, trecute in revistd de administratia Clinton, care se pare ca
tocmai pe baza acestei analize introduce pentru prima datd problematica mediului
inconjurdtor in strategia de securitate national, trec cu vederea faptul ca cele doud
tari africane sunt aduse intr-o stare de semibarbarie si de Imprumuturile primite in
cadrul programelor de dezvoltare concepute de organismele financiare
internationale. Pentru rambursarea acestor sume, dar si pentru respectarea
conditiilor necesare unei finantari fara sincope, statele africane, e adevarat, dand
dovada de lipsa de inspiratie, din perspectiva incurajarii activitatilor productive
necesare decolarii economice, isi taie propriile paduri, exportdnd bunuri in care
munca incorporatd are intensitate redusd. Dar aceastd automutilare, tradusa in
spulberarea resorturilor vietii comunitare, generand saracie, degradarea mediului
inconjurator, migratie, dezordine sociala etc., nu este rezultatul unor cauze exclusiv
endogene, asa cum ne lasda Kaplan sa credem.

3 Ibidem, p. 62.
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Nu intdmplator l-am somat pe Kaplan sd apard in argumentatia noastra,
fiindca, la un moment dat, in articolul pomenit mai sus sunt adusi in discutie si
Balcanii. Se arata aici ca profilul amenintator al Africii de Vest din vremea noastra
este similar celui al Balcanilor dinaintea Primului Rizboi Mondial. In urma
prabusirii Imperiului Austro-Ungar si a celui Otoman, o lume arhaica, mustind de
societati tribale, urma si edifice state-natiune pe o structurd sociald instabild. in
consecinta, afirma Kaplan, pericolul strategic, pe care-1 reprezentau Balcanii la acel
moment pentru securitatea globald, nu e cu nimic inferior aceluia pe care-1
constituie azi Coasta de Fildes si Sierra Leone. Avand in vedere zona temporald, in
care discursul esentialist plaseaza cele doud tari, deducem cé, la inceput de secol
XX, spatiul oriental european era impietrit in istorie undeva in jurul anului 1600,
inainte de conturarea sferei relatiilor internationale™.

Balcanii, butoiul cu pulbere al Europei, ¢ deja un cliseu de limbaj in
domeniul relatiilor internationale. Sunt insa voci care sustin ca lucrurile stau taman
pe dos; butoiul cu pulbere este Europa, catd vreme Balcanii apar doar in rolul de
detonator. Niall Fergusson aratd cum amenintarea Marelui Razboi Incepuse sa se
schiteze chiar din momentul in care secolul XX a vazut lumina zilei, Gavrilo
Princip jucand doar rolul unei scantei intr-o magazie cu pulbere. ,,(...) Balcanii sunt
alibiul de care Occidentul are nevoie””. E un punct de vedere impartasit si de
Misha Glenny, care, in acord cu Keyserling, crede ca Balcanii, in cazul in care nu
existau, trebuiau inventati. Altminteri, cine ar fi fost tapul ispasitor pentru gafele
politicii europene? Celebrul Bram Stoker a avut nevoie de Balcani pentru a scrie
mult mai celebrul Dracula, fiindca ce altceva simbolizeaza contele din Carpati,
dacd nu o napastd provenitd din Balcani §i abatutd asupra Europei, leagan al
civilizatiei incepand cu secolul XVIII? Totul se leagd, continud Glenny, in
demonstrarea ideii ca spatiul rasaritean al batranului continent e scuza perfecta din
maneca Occidentului pentru gafele acestuia. Pana la urma, agentii ordinii sunt un
englez, un olandez i un american, cei care izbavesc lumea de raul din Carpati, ,,un
fel de interventie KFOR avant la lettre”®, precizeazi Adrian Cioroianu.

Istoria, In care Balcanii sunt blocati prin discursul esentialist undeva pe la
jumatatea mileniului trecut, spune insa altceva. Constructia europeand, e de parere
Romano Prodi, are ancore care coboard in timp pand la anul 800, momentul
incoronarii lui Carol cel Mare de catre Papa drept imparat al Sfantului Imperiu
Romano-German. Dar cultura europeand se ndscuse cu mult Tnaintea acelui
moment si deja incaruntise la 1200, atunci cand se profileazd umbra Omului din
Nord al lui Stewart Chamberlain, noul fauritor de destine. Sa luam aminte la anul
325, anul primului Conciliu de la Niceea, ne indeamna Constantin Noica. Acesta

 Se apreciaza ci domeniul relatiilor internationale capiti formi prin Pacea Westfalici, care
pune punct, in 1648, Razboiului de 30 de ani.

» Adrian Cioroianu, Focul ascuns in piatrd. Despre istorie, memorie i alte vanitdfi
contemporane, lasi, Editura Polirom, 2002, p. 109.

% Op. cit., p. 109.
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este momentul nasterii culturii europene printr-o tripla ruptura: de natura, de
,ratiunea obisnuit cunoscatoare” si de Antichitate. E o cultura care creste constant
pand in secolul VIII, veacul ultimului Conciliu, tocmai aici, in spatiul in care
Europa si-a deversat deseurile de-a lungul vremii, prin discursuri esentialiste, care
au tumefiat si desfigurat culturile locale.

EDWARD SAID $SI NECESITATEA REGANDIRII ORIENTALISMULUL
GEOGRAFIILE FILOSOFICE

Existd o geografie imaginara, care separa Occidentul de Orient, iar aceasta
falsa cartografiere este opera orientalismului, cu trei acceptiuni, cum releva Edward
Said. Inseamna, o dati, relatiile economice si culturale dintre Europa si Asia,
intinse pe perioada a patru milenii, apoi, o disciplind occidentald de investigare a
culturii si traditiilor orientale, iar nu in ultimul rand, imaginile si fanteziile ce
circuld in Vest in legaturd cu Orientul, infatisat ca o regiune caracterizata de o
accentuatd instabilitate. Aidoma sunt livrati si Balcanii publicului occidental de
catre Keyserling si Kaplan, tabloul mestesugit de cei doi infatisdnd un spatiu al
mirosurilor fetide, in continud descompunere, marcat de anarhie. Discursul
esentialist, croit de intelectuali ce manifestd idiosincrazii pronuntate fatd de
culturile si civilizatiile care nu sunt penetrate addnc de valorile cu radacini in
Secolul Luminilor, zugraveste si Orientul ca o lume destramata, locuitd de oameni
fara reper, mai exact, o lume salbatica si care refuza sa fie domesticita si stapanita
de citre modelul occidental.

Orientalismul este stiinta care a introdus Orientul in Europa insa
obiectivitatea orientalismului s-a concretizat in luarea Orientului ca ostatic.
Categoriile altei lumi l-au facut prizonier, 1-au legat fedeles, i-au pus célus la gura
si I-au legat la ochi. In acest fel, vaduvita de caracteristicile sale esentiale, cultura si
civilizatia orientald a fost prezentatd publicului de pe ,,batranul continent”. Nu ca la
un partener de dialog s-a raportat orientalismul, ci ca la o alteritate tacuta,
modelabild ad libitum. Nu mira pe nimeni, in atari conditii, materializarea politica
a acestei ,,etici” stiintifice: acapararea Orientului de catre Apusul Europei. Plecand
de la premisa ca popoarele locului nu se pot reprezenta pe ele insele, azvarlindu-le
deci intr-o stare de minorat, orientalistii au sfarsit prin a clama ca stiu despre Islam
mai multe decat cunoaste Islamul despre el Insusi. Prin urmare, afirma Said,
orgoliosul orientalism nu poate fi apreciat ca stiintd, cunoastere sau intelegere. Este
mai degraba o geografie imaginara, rupta de particularitatile acestei arii. Constituie
o declaratie de putere, expresia dorintei unei civilizatii de a Inrola o alta sub steagul
sdu, 1n calitate de vasal 1nsd. Este un discurs, o ideologie, marca a puterii
euroatlantice asupra Orientului.

Esafodajul teoretic al orientalismului este reprezentat de istoricism, afirma
Edward Said, manifest prin tezele imperialismului occidental. Ganditorii Europei
apusene considerau ca istoria are sens si scop, dar aceasta nu era universald, ci
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axiald, iar vectorul istoriei era un Occident ,,in care se incarnau, deopotriva,
semnificatia si finalitatea destinului omenirii. Ce nu era occidental era periferic si
avea sa fie absorbit, intr-un moment sau altul, de inexorabila fortd de atractie
exercitata de istoria axiald asupra istoriilor periferice””.

Hegel, Marx, Burckhardt, Nietzsche, Spengler si altii au remarcat ,,utilitatea”
istoriei Orientului. Astfel, era evidentiat tipicul unei regiuni cu varstd venerabila.
Dar folosul era indoit, fiindca, alaturi de relevarea particularitatilor acestui spatiu,
era obtinutd §i imaginea unei realitti care trebuie neaparat depasita, lasata in urma,
eventual uitatd. Din perspectiva ganditorilor de mai sus, Occidentul a insemnat
apogeul istoriei umanitatii. Prin urmare, tot ceea ce nu s-a desfasurat in Apusul
Europei si in zonele controlate de acesta nu conta, drept pentru care, daci istoria
altor popoare si culturi nu era cunoscuta ori s-a pierdut, paguba — in cazul in care
vorbim de una — era departe de a fi una considerabila. Sarcina de a recupera
trasaturile alteritatii Vestului revine lingvisticii, economiei politice, antropologiei si
altor cateva stiinte aparute in secolul XIX. In acest context, al lustruirii lentilelor cu
care Apusul Europei se uitd spre celelalte popoare, se Inscrie si lucrarea lui Eric
Wolf, Europa si populatiile fara istorie. Lipsite de eficientd, tentativele anumitor
intelectuali de a ,,urechea” istoricismul, concretizat la ora actuala in teoriile statului
capitalist, teoriile acumularii la nivel mondial si in absolutism, 1i provoaca frisoane
lui Said, intrucat, in felul acesta, Occidentul va ramane in continuare centrul
producerii unei cunoasteri care 1i va conferi statut hegemonic in periferiile lumii.

Utilizdnd paradigma interactionistd din sociologie, Darie Cristea
demonstreaza, in percutanta lucrare Balcani: memorie i geopoliticd, cum Apusul
Europei avea nevoie, pentru augmentarea propriului eu, de confectionarea unei
imagini, care sd infatiseze o Europd rasariteana retardatd si pipernicita, arhaica si
sdracd, macinatd de conflicte permanente, autentic spatiu hobbesian, ce primejduia
civilizatia (occidentala).

,,Europa de Vest a fost cea care a inventat Europa de Est ca pe jumatatea ei
complementard in secolul XVIIL, iar civilizatia si-a descoperit complementul pe
acelasi continent, in tarile invaluite In umbra ale inapoierii si chiar ale barbariei.
Asa a fost inventatd Europa de Est™**.

Problematica cartografierilor stereotipice, sustinutd de aparentul diletantism
stiintific al discursurile esentialiste, este tratatd de Larry Wolff in cele cateva sute
de file ale unei alte lucrari de referintd in domeniul relatiilor internationale,
Inventarea Europei de Est. Harta civilizatiilor in Epoca Luminilor. Metafora
cortina de fier, al carei artizan este Winston Churchill, constituie punctul din care
demareaza investigatia lui Wolff. La finele celei de-a Doua Conflagratii Mondiale,
aflat la Fulton, Missouri, in inima Americii, primul-ministru britanic zugravea
plastic realitatile geopolitice postbelice ,,De la Stettin pe malul Marii Baltice, pana
la Trieste pe malul Marii Adriatice, o cortind de fier s-a lasat peste continentul

27 Joan Petru Culianu, Mircea Eliade, Editura Nemira, 1995, p- 204.
2 Larry Wolff, Inventarea Europei de Est. Harta civilizaiilor in epoca luminilor, Bucuresti,
Editura Humanitas, 2000, p. 18.
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nostru”. Anuntul facut in 1946 de Churchill reprezenta o cartografiere stereotipica,
in scurtd vreme apta a plasmui noi blocuri de putere. Doi specialisti postbelici ai
relatiilor internationale, Walter LeFeber si Daniel Yergin, releva cititorului faptul
ca discursul de la Fulton nu era rodul unei simple intdmplari. Schitarea sferelor de
putere din Europa, afirmd LeFeber si Yergin, era acceleratd prin utilizarea
metaforei cortina de fier, figura de stil reprezentdnd marca unui trend intelectual
european, cu origini in Secolul Luminilor. Expresiile paradigmei Aufkldrung-ului
au fost reprezentate, intre altele, si de geografiile imaginare, creatoare de
reconfigurari geopolitice. Nascociri savante ale intelectualilor-preoti din Templul
Ratiunii, perspectivele filosofice asupra spatiului se intemeiau pe un sentiment
geografic arbitrar, aflat intr-o evidentd contradictie cu cartografia vremii, reusind
insd sda Tmpinga intr-o stare de minorat aprioric toate popoarele neatrase inca in
centrifuga Occidentului. Si asta, pentru ca paradigma istoricismului aprecia
culturile ,,semintiilor’” rasaritene ca nevrednice de o cartografiere culturala
intreprinsa de intelectualii din Centru.

Hartile intelectuale sunt creionate mai intai de caldtorii occidentali, ajunsi
pentru prima datd in spatiul rasaritean al Europei. Acestia sunt autorii unor
descrieri cliseizante — unele cu panas Insa — ale culturilor si civilizatiilor ce refuzau
sd intre fara rest in modelul interpretativ reprezentat de Weltanschauung-ul anglo-
saxon. Informatiile sunt preluate ulterior de nume sonore ale culturii europene.
Astfel, geografiile stereotipice, care mutileaza culturile si popoarele Rasaritului
Europei, capata legitimitate. ,,Perspectiva geograficd a lui Voltaire, aflat in Parisul
secolului XVIII, asupra Europei era complet diferita de cea a lui Machiavelli din
Florenta secolului XVI. Voltaire a deschis calea filosofilor iluministi, care isi
formulau si-si elaborau propria perspectiva asupra continentului, privind de la vest
spre est si nu de la sud spre nord”’®. Spatiul risiritean intrd sub tirul discursului
intelectualilor de marcd ai vremii. Este momentul in care incep sa se profileze
primele harti intelectuale, tentative de redesenare a lumii sprijinite pe o logica doar
aparent inexpugnabild, cu potentialul de a resuscita lumi vetuste si de a retrasa
granite, atat fizice cat si spirituale, n dispretul realitatilor din teren.

Deosebirea existentd intre hartile etnomentale si cele intelectuale este
remarcata de profesorul Ilie Badescu. Primele echivaleaza cu punctul de vedere al
comunititilor organice, adica al popoarelor, asupra lumii, secundele fiind doar
rodul reprezentarilor spatiale apartindnd unor think tank-uri mai mult sau mai putin
reprezentative. Suportul hartilor intelectuale este identificat de profesorul Ilie
Béadescu in atlase, dictionare si in bibliotecile configurate de o anumitd idee
geopolitica. Situat la antipod, reazemul sentimentelor populare asupra spatiului, al
hartilor etnomentale, cu alte cuvinte, constd in limba, religia, traditia, memoria §i
istoria comund a unui popor. Spunem deci ca hartile etnomentale sunt harti
identitare, jalonate de similitudinile spirituale ale unui popor. ,,Aceastd distinctie

¥ Op. cit., p. 20-21.
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intre harta mentald si harta ideologica reaminteste oarecum mai vechea distinctie
intre emic si etic din antropologie, adica dintre popular si savant”™.

In timp ce filosofii iluministi excludeau Europa de Est de pe bitranul
continent, izgonind-o in Asia, geografii secolului XVIII nu se pusesera de acord
asupra granitei rasaritene a Europei, pe care o identificau cu Donul, uneori cu
Volga, iar alteori o coborau pe muntii Urali, precum astazi.

La jumatatea secolului XIX, cu mult deci inaintea unor Keyserling si Kaplan,
popoarele Europei de Est erau plasate in bloc de cétre Balzac intre ,,Europa si Asia,
intre civilizatie si barbarie”. Vesticii erau socotiti rafinati, iar rasaritenii neciopliti.
Wolff observa folosirea unor ,,contraste binare’’ inca de pe atunci. E vorba despre
stereotipurile polare®’, la care ne-am referit mai devreme. Apare astfel discursul
esentialist, cu un deficit semnificativ de obiectivitate, care stigmatizeaza si
desfigureaza culturile intrate in raza sa de actiune. ,,Armatura culturala pe care se
sprijinea construirea Europei de Est consta in perechi de categorii analitice
antitetice, cu ajutorul cdrora se definea un caracter unitar pentru niste tari
diferite”**. Tabloul unei Europe de Est destrimate, creat de discursul esentialist al
filosofilor iluministi, tintea de fapt, conchide Larry Wolff, si vare sub pres
pregnanta instabilitate a Apusului Europei, ceea ce ne conduce la incheierea ca
inventarea Europei de Est a ajutat la construirea Europei de Vest.

Rod al travaliului de géndire depus de o intelectualitate aflatd intr-o
permanenta dispozitie sofista®, aderentd la o obiectivitate care slujeste cel mai
eficient interesele geopolitice de moment ale unui stat, hartile intelectuale continua
sd reprezinte justificarea comportamentului agresiv al anumitor state in sfera
relatiilor internationale. Dar, in acest fel, se aseaza si bazele superioritatii unor
culturi 1n raport cu celelalte, comportamentul belicos al primelor in raport cu cele
de pe urma fiind consecinta unor reaseziri teritoriale ce au ca fundament
dezechilibrul de putere.

Samuel Huntington ofera, in The Clash of Civilizations?, o noud mostrd de
discurs esentialist. Obiectivarea acestuia este o noud geografie filosofica, potrivit
careia cea mai semnificativd linie ce desparte Europa este granita vesticd a
crestinatatii occidentale, fosta frontiera dintre Imperiul Habsburgic si cel Otoman si

3 1lie Badescu, Noopolitica, Bucuresti, Editura Mica Valahie, 2006, p. 576.

3! Stereotipurile sunt imaginile din mintea noastra, cele care ne ajutd sa decriptim uriasul
volum de informatie sociala, care ne asalteaza la orice pas. Ele faciliteazd comunicarea intergrupala,
insa traseaza si granite precise, avand tendinta de a acorda calitati in-group-ului si defecte out-group-ului.
Pentru mai multe detalii vezi sectiunea legata de stereotipuri.

32 Larry Wolff, Inventarea Europei de Est. Harta civilizatiilor in Epoca Luminilor, Bucuresti,
Editura Humanitas, 2000, p. 465.

33 Curent filosofic care excludea existenta unui sistem absolut de adeviruri. Protagoras, socotit
cel mai intelept sofist, ajunge la incheierea potrivit careia adevarul depinde de unghiul din care este
atacatd problematica de deslusit.



17 Rolul stereotipurilor 99

Tarist. E, practic, o noua cortina de fier**, ce separa Finlanda si Tarile Baltice de
Rusia, vestul catolic al Ucrainei de estul ortodox al acesteia, Transilvania de
Romania, Croatia si Slovenia de Tugoslavia. De partea corecta, socotitd dezirabila
de Huntington, se afld aceia care Tmpartisesc in comun valorile si experientele
majore ale culturii occidentale — Evul Mediu, Renasterea, Reforma, Secolul
Luminilor, Revolutia Franceza si Revolutia Industriala — de cealaltd parte,
popoarele fara istorie, o masa amorfa de ortodocsi $i musulmani, subdezvoltati din
punct de vedere economic si incapabili de a dezvolta organizari politice stabile, de
tipar democratic. O astfel de analiza, consideratd de nivel academic, absoarbe un
spatiu vaduvit de multe dintre trasaturile sale esentiale, intr-un tablou grotesc.
Ulterior, aceastd imagine distorsionatd este prezentatd unui public occidental, care
considerd cd neajunsurile imaginii trebuie imputate nu fotografului, ci aspectului
neingrijit al acelora care, nici macar atunci cand sunt imortalizati, nu s-au sinchisit
sd-si schimbe infatisarea. Este o analiza tendentioasa, expresia unui dezechilibru de
putere intre doua spatii, in cazul de fatd Occidentul si Rasaritul Europei, o
declaratie de fortd, care impinge aprioric un spatiu si popoarele aferente ,,sub
vremi”. Prin astfel de modele discursive, anumite culturi sunt socotite anistorice,
blocate in vreme, si, consecintd, inferioare Occidentului. Astfel, acesta impune
sensurile si reperele sale alteritatii, care, spalata pe creier de elitele culturale aflate
in slujba Centrului, sfarseste prin a-i ridica osanale.

CIVILIZATIA ISLAMICA*, O CIVILIZATIE STAVILITA?

Secolul XIII marcheaza sfarsitul preponderentei lumii musulmane, momentul
instaurarii declinului amanandu-se cu aproape jumitate de mileniu. Insa, in jurul
anului 1800, oboseala civilizatiei islamice se cronicizeaza. V1aguita, aceasta nu mai
are energia necesara participarii la Revolutia Industriala. Doua sunt deci secolele ce
despart lumea islamica de Occident, doar doud. Dar ce secole!, exclama Fernand
Braudel. Istoricul francez e de parere cd civilizatia musulmana, aidoma celei
occidentale, este o civilizatie de gradul II, pentru ca si-a insusit bunurile, materiale
si culturale, ale lumilor anterioare. ,,Ea nu s-a edificat plecand de la nimic — arata
Braudel —, ci pe tuful civilizatiei pestrite si foarte vechi care a precedat-o in
Orientul Apropiat™*®. Reprezentantul Scolii de la Analles ne indeamni si nu
pierdem din vedere reziduurile cuceririi macedonene a spatiului dintre Marea

** Nu trebuie uitat nici Francis Fukuyama. El scoate din istorie o parte a mapamondului, mai
precis Occidentul, ajuns deja intr-o faza postistorica datoritd configurdrii de catre principiile
ideologiei liberale, summum al gandirii umane. Restul lumii este neemancipat, pentru ca fie nu a avut
ocazia de a se impartasi din potirul valorilor liberale, fie a refuzat, atunci cand i s-a oferit oportunitatea.

35 Islamul inseamni iubire devotata fatd de Dumnezeu.

3¢ Fernand Braudel, Gramatica civilizatiilor, Bucuresti, Editura Meridiane, 1994, vol. I, p. 78.
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Mediterand si Oceanul Indian nici, de asemenea, reminiscentele civilizationale ale
statului persilor sasanizi, intemeiat pe teritoriul de azi al Iranului si animat de
religia lui Zoroastru.

Lumea islamica cauta vinovatii impasului in care se afla. Aflam, din paginile
lucrarii lui Bernard Lewis, What Went Wrong? The Clash Between Islam and
Modernity in the Middle East, ca invaziile mongole ar fi primele invinuite pentru
subdezvoltarea actuald. Acuzatia este nedreaptd, conchide Lewis, din cel putin
doud motive. O data, imperiul califilor era deja slabit, in momentul destramarii sub
loviturile Hoardei de Aur. In al doilea rand, cele mai semnificative realizari ale
popoarelor musulmane, cu precadere in Iran, apar ulterior invaziilor mongole, cu
rol de ferment civilizational, apreciaza Braudel. Pregnanta lor rdmanere in urma, in
raport cu civilizatia occidentald, doar o lume barbard in momentul de stralucire
maxima a celei islamice, raneste orgoliul unei lumi socotitd cea mai stralucitoare
nestematd a planetei intre secolele IX—XII. La cumpéana dintre milenii, lumea
islamica redescoperea si resuscita stiintele antice si filosofia greceascd, inventa
industrii noi, infiinta manufacturi si practica un comert extins la intreaga lume
civilizatd. Numerosi au fost evreii persecutati si crestinii disidenti, refugiati intr-un
spatiu in care libertatea de expresie si toleranta inregistrau cele mai Inalte cote ale
momentului. Nu trebuie sa ne gindim la o sinonimie intre libertatile oferite de
lumea islamicd si civilizatia occidentald actuald, deoarece discrepanta e una
insemnata, insd, pentru acel moment, aceste libertati erau, de departe, cele mai
semnificative, neintrecute, aratd Lewis, de cele oferite de precedesori,
contemporani si chiar de multi dintre succesori. In fine, ceilalti osanditi pentru
prezenta Inapoiere a acestei lumi sunt colonialismul britanic si francez, cu
precadere dezarticulanta influentd culturala exercitatd de acesta, influenta
americana si statul Israel. Resentimentele manifestate fatd de Apus sunt intretinute
si de oameni de stat din zond, care evitd sd-si asume responsabilitatea pentru
programele de guvernare eronat concepute si imputa esecurile acestora, saricia si
inapoierea, lumii occidentale.

La randu-i, Lewis identificd cateva dintre cauzele care ar putea explica
actualul decalaj dintre Occident si Orient. Datoritd statutului social inferior al
femeilor musulmane, analfabete si asuprite, lumea islamica nesocoteste jumatate
din potentialul sau. La aceasta se adaugd urmadrile nefaste ale preeminentei
mariajului intra-familial, intre veri. Lipsa mijloacelor de transport pe roti si
desertificarea unor Insemnate suprafete candva verzi, din pricina caprelor care s-au
hranit cu scoarta arborilor si cu iarba din jurul acestora constituie alte cauze ale
declinului. Tabloul resorturilor care au impins lumea islamicd in criza este
completat cu ideologiile provenite din Occident, nationalismul si socialismul fiind
gresit percepute.

In Vest, fruntile se incretesc atunci cand vine vorba de Islam, socotit
principalul responsabil pentru impietrirea lumii musulmane. Nu si de Bernard
Lewis. Din perspectiva acestuia, Intrebarea cheie e nu ce le-a facut Islamul
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musulmanilor, ci ce i-au facut musulmanii Islamului? Nu cumva a fost el
ideologizat de catre fundamentalistii contemporani sau de modernitate si ideile
iluministe, socotite de musulmani necrestine, care isi fac simtita prezenta in zona
incepand cu 1798, anul cuceririi Egiptului de trupele comandate de un tanar ofiter
francez, Napoleon Bonaparte?

O civilizatie care a aflat rdspunsul genezei sale, dar Inca raticeste in géasirea
aceluia legat de maturizarea sa, Islamul este vazut de Arnold Toynbee ca o
civilizatie stavilitd. Problematica este tratata lamuritor de profesorul Ilie Badescu.
In ordinea istorica, civilizatiile culiseaza perpetuu intre somatic si pneumatic, intre
materie §i spirit, Intre nevoi inferioare si nevoi superioare, intre teluri cu altitudine
joasd si obiective Indltatoare. Sunt secvente temporale, indicd profesorul Ilie
Badescu, in care o civilizatie are un exces de trdire, de pneuma, si un deficit de
soma, de nevoi primare. Acesta este momentul nnoirilor spirituale, precum
reforma protestantd, si al pornirilor temerare, descoperirea Lumii Noi. Acest du-te
vino intre material si spiritual, intre somatic si pneumatic, poartd numele de
enantiodromie, procesul prin care civilizatiile intampind si digerd metamorfozele
ordinii istorice. In momentul in care o civilizatie este prea ostenitd ca si mai
parcurga acest drum ori 1i ramane doar vitalitatea necesara satisfacerii nevoilor de
bazd, spunem cad enantodromia acesteia se blocheaza, iar declinul isi face simtita
prezenta. ,,Civilizatiile cu enantiodromia blocatd se atrofiaza si, in cele din urma,
dispar (...). De reguld, blocajul capatd expresia unui deficit de continut (substanta
de organicitate) si a unui exces de forma (aspect reliefat pentru prima oard in
sociologie de teoria romaneasca a formelor fard fond)™’’. Oboseala unei civilizatii
se resimte initial la nivelul unei elite, care, decazutd din rolul de filtru, retine
impuritatile culturilor si civilizatiilor alteritatii. Debusolate si lipsite de energie
creatoare, elitele sunt vrajite de mirajul noilor civilizatii si culturi, devin imitatoare
si Incep sd se inchine la wvalorile Noului. Acesta, indiferent de gradul de
compatibilitate cu valorile autohtone, este grefat de santinele fracasomane (i.e.
care-si dispretuiesc propriul popor, potrivit lui Albert Hirschmann) pe
semnificatiile despre lume si viata, pe reprezentarile spatial-temporale, pe directiile
si sensurile modelate de traditiile propriilor popoare. ,,Imitatia structurilor de
manifestare ale unei societati straine si transpunerea lor peste cadrele de viata
naturale ale societdtii importatoare genereazd adesea pseudomorfoze, adica false
transformari, cu costuri sociale, economice, politice foarte mari, numite in cultura
romana politicianism sau forme fara fond. Politicianismul are, printre componentele
sale cele mai insemnate: statul demagogic (democratia de fatada si aparatul politic
confiscat de grupuri restranse de interese), neoiobagia (supraexploatarea rurald),

cosmopolitismul urban, subdezvoltarea cronici (...)”*.

37 Radu Baltasiu, op. cit.
38 Ibidem.
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iN LOC DE CONCLUZIE

Drept urmare a constringerii exercitate de armata de ocupatie, imparatul
Japoniei recunoaste, in 1945, ca nu este de origine divind. Un an mai tarziu apare
Crizantema §i spada a lui Ruth Benedict, un studiu de la distantd despre
mentalitatile japoneze, comandat de armata americand. Desi nu pune vreodata
piciorul in Japonia, lucrarea antropoloagei americane e plind de judecati
sfichiuitoare, analiza fiind imbibatd cu stereotipuri. Investigatia demareaza de la
premisa ca japonezii au fost cei mai diferiti adversari cu care s-au luptat americanii
vreodata, combatantii provenind din doua lumi diametral opuse.

Voci sonore in peisajul discursului esentialist, Kaplan si Keyserling, vad in
Balcani zona unui perpetuu conflict. Pedaland pe acest cliseu, primul scrie Balkan
Ghosts, lucrare in care plaseaza resorturile sentimentelor antisemite ale lui Adolf
Hitler in mahalalele Vienei, care mustesc de ,,spiritul vrajbei eterne”, pecetea
inconfundabild a culturii balcanice: ,,nazismul, de exemplu, poate pretinde radacini
balcanice. Printre hotelurile ieftine ale Vienei, un teren fertil pentru resentimentele
etnice specifice lumii sud-slavice, Hitler a invatat cum sa urasca atat de patologic™’,

Maria Todorova remarca problematica esentializarii metodologice. Astfel,
trecutul nu are nici cea mai mica importanta in explicarea realitatilor europene, dar,
atunci cand vine vorba de manifestarile social-politice din Balcani, este propulsat
in rol de principald cauza lamuritoare. Asa se face ca nazismul, fascismul si
Holocaustul, desi profund regretate, nu sunt privite ca urmari ale politicii
occidentale, ci doar ca abateri semnificative de la aceasta. Insi, atunci cand sunt
explicate atrocitatile razboiului din Iugoslavia, sunt aratate cu degetul poporul sarb
si cultura care l-a modelat, o culturad razboinica, tipicd pentru un popor barbar,
locuitor al unei lumi arhaice, care edifica, la inceput de secol XX, state nationale
(doar) pe soclul unei organizari tribale, potrivit observatiei lui Kaplan.

Folosind ca argument interactionismul simbolic, Darie Cristea demonstreaza
modul in care Occidentul narcisist a simtit nevoia si minimalizeze permanent
valorile Sud-Estului european, astfel incat, in oglinda reprezentatd de ultimul, sa
precumpéneasca profilul culturii si civilizatiei apuseane. Altminteri, numeroasele-i
riduri si trasdturile nu tocmai perfecte ar fi detronat-o cu usurintd pe aceasta din
pozitia de reper planetar al atractivitatii. Depotentat apare a fi si Orientul, desi este
tratat stiintific. Inzestrat cu ochelari de cal, formati din categoriile altei lumi,
orientalismul traseaza liniile unei geografii imaginare, care nu se suprapune defel
pe profilul hartii identitare a acestui spatiu, cu forme de relief modelate de
semnificatiile despre lume, viata, spatiu si timp impartasite de popoarele locului.

Hartile intelectuale sau stereotipice sunt consecinta discursurilor esentialiste,
grile de interpretare penetrate de categoriile specifice culturii §i civilizatiei

39 Robert Kaplan, Balkan Ghosts: A Journey Through History, New York, St. Martin’s, 1993,
XXIII apud. Dan Dungaciu, Natiunea si provocarile (post)modernitatii, Bucuresti, Editura Tritonic,
2004, p. 416.
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cartografului ori de interesele geopolitice ale unui stat. Nu putine sunt cazurile in
care geografiile imaginare sunt in dezacord evident cu profilul hartilor
etnomentale, configurate de reprezentarile despre lume ale unui popor si de un
sentiment specific asupra spatiului. Atunci cdnd o mascd nu reproduce fidel
trasaturile chipului, apare nepotrivirea sau, dacd masca se dovedeste mult prea
stramta, chiar ranirea. Pericolul geografiilor filosofice este remarcat in perioada
interbelica, de geopoliticianul german Karl Haushofer. El afirma ca hartile desenate
de cartografi ideologizati strapung silentios frontierele comunitatilor, dar cele
amenintate nu sunt atdt frontierele fizice, cat cele spirituale, granitele pe care
comunitatea le are incrustate in suflet. Stocul identitar al unei comunitati, adica
limba, religia, legatura etnicd, traditiile, memoria comuna etc., este cel cu
precadere dinamitat de geografiile filosofice. Spunem, pe urmele sociologiei lui
Emile Durkheim, cd, atunci cand similitudinile spirituale ale unui popor sunt
pulverizate, crima nu mai este resimititdi si nu mai este pedepsitd, deoarece
congtiinta colectivd, adicd sentimentele comune majoritatii membrilor unei
comunitdti, s-a comprimat i nu mai are vitalitate. Prin obnubilarea comunitatii
spirituale, nelegiuirea reverbereaza in putine constiinte, mult prea putine pentru a
simti si a pedepsi agresiunea. ,,Cand frontierele spirituale ale unui popor inceteaza
sd existe Tn fata unui asemenea tip de agresiune, orice ripostd militard devine nu
doar caduca, ci imposibild, cici insdsi agresiunea nu va fi resimtiti ca atare”™.

Hartile intelectuale rescriu reperele traditionale, recompun semnificatiile
despre lume si viata, regindesc reprezentarile despre spatiu si timp, inventeaza noi
sarbatori si le hulesc pe cele vechi, remodeleaza deci identitatea unui popor. In
felul acesta, cadrele de semnificatii care asigurau silentiozitate si predictibilitate
relationdrii sociale sunt virusate. De aici, o interactiune sociald diminuata, precara
si cu un fundament moral imputinat. Astfel, capacitatea integratoare a unei societati
este slabita, iar prin surparea fundamentului comunitar al relationarii sociale, apar
anomia, masificarea, nsingurarea, arbitrariul celui mai puternic. Apare si cultura
sardciei, o subculturd a ordinii sociale impuse de Vest, potrivit lui Oscar Lewis.
Sentimente precum deznadejdea, inferioritatea, dependenta si fatalismul incearca
populatiile din zonele in care colonialismul a strivit modelele sociale si economice
traditionale, iar bastinagii au fost aserviti cuceritorilor. Forta integratoare a
societatilor marcate de cultura saraciei este redusa, modelele sociale si culturale
fiind inferioare acelora detinute de majoritatea comunitatilor arhaice. Barbatii sunt
imaturi si neseriosi, femeile sunt autoritare si inclinate spre promiscuitate, iar copiii
sunt patrunsi adanc si rapid de valorile, conduitele, optiunile si idealurile
configurate de cultura saraciei. Sa fie lumea islamica afectatd de cultura saraciei,
datorita colonialismului occidental si cartografierii imaginare intreprinsa de acesta?
Iatd o posibild ipoteza, dar si o eventuald explicatie adiacentd celor oferite de
Bernard Lewis pentru subdezvoltarea lumii islamice.

“ Tlie Badescu, Dan Dungaciu, Sociologia si geopolitica frontierei, Bucuresti, Editura Floare
Albastra, 1995, Vol. IL, p. 266.
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In anii ’60 ai secolului trecut, Biserica Catolici emite bula Nostra Aetate,
care invita la dialogul ecumenic purtat pe tiramul teologiei si al ratiunii. Referindu-se
la diferentele dintre spiritualitatea occidentala si cea orientald, Antonie Plamadeala,
Mitropolitul Ardealului, remarca o serie de diferente, nu insa si opozitia, incheierea
fiind aceea cd crestinismul apusean este mai degrabd complementar celui
rasdritean. Doar reteta dialogului este diferitd la Antonie Plamadeala. Ortodoxia
romana crede ca acesta trebuie sa se desfasoare pe taram spiritual, prin intermediul
modelelor. ,,Existd premise serioase pentru a ne declara favorabili unui dialog pe
terenul spiritualitatii. Acesta ar putea avea sanse mai mari decdt acela pe terenul
teologiei speculative §i al intereselor prea omenesti de hegemonie (s. ns.,— L. D.).
Spiritualitatea ar putea aduce in dialog nota de smerenie care di o altd masura
relatiilor dintre oameni §i ar putea da altd masura si relatiilor dintre Biserici (...).
Spiritualitatea ortodoxa este in general nu o tehnica, nici o filozofie, nici o teorie, ci
o spiritualitate a modelelor realizate. Modelele tin aici loc de Regula. Ele sunt
traditie vie, veche si noua, adaptata, contemporaneizata. Desigur, la noi, duhovnicii
au fost astfel de modele, dar nu numai ei, cei mari. Mai mari au fost cei care au
stiut sd se facd mici, prin smerenie, atitia anonimi care au lasat in urma lor doar un
nume si o singura fapti, dar o fapta model”*".

Reteta dialogului intercultural ne este oferitd de Ulrich Beck: ,,pe de-o parte
trebuie redus propriul domeniu al suveranitatii morale, pentru ca, pe de alta parte,
sa cauti dialogul transcultural cu alte adevaruri, adevarurile celorlalti™™*.

Intrebarea care incheie acest studiu, pentru ci nu suntem in masurd si
ajungem la concluzii, intr-un domeniu al imponderabilelor, asa cum ni se
infatiseazd astdzi disciplina comunicarii interculturale, se referd la posibilitatea
folosirii retetei® lui Ulrich Beck, in contextul discursurilor esentialiste, croite de
elitele culturale ale momentului, si al unei culturi globale de respiratie apuseana,
care modereaza, aparent echidistant, dialogul dintre celelalte culturi.

“IDr. Antonie Plamadeald, Mitropolitul Ardealului, Traditie si libertate in spiritualitatea
ortodoxa, Sibiu, 1983, p. 16-17.

2 Ulrich Beck, Ce este globalizarea?: erori ale globalismului — raspunsuri la globalizare,
Bucuresti, Editura Trei, 2003, p. 109.

“Pand la urmd e vorba de respectarea principiilor relativismului cultural, potrivit caruia
fiecare culturd trebuie analizata in propriul context, cu un sistem de interpretare croit de propriile
adevaruri. Altminteri, prin decontextualizare, semnificatiile unei culturi sunt distorsionate.



