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ABSTRACT

THE COMPARATIVE INTERPRETATION OF RURAL,
URBAN AND REGIONAL ETHNICITY IN ROMANIA

In different forms which reflect the thematic objectives of anthropological
research, there are several criteria of ethno-cultural belonging (namely language, ethno-
history, territoriality, sociality, economy, ethos and the vision of the world) which
materialize ethnicity in its factual and process-related meanings. With respect to the
cultural variability of ethnic groups or minorities in Romania, this work seeks to
describe and construe the implications of the empiric and methodological location of
ethnicity, in rural, urban and regional contexts, based on the comparative analogical
and homological properties of cultural patterns of behaviour.
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INTRODUCERE

In antropologia biologica, omologiile descriu trisituri similare fintre
organisme, mostenite de la un strdmos comun; dimpotriva, analogiile reflecta
similaritatile dintre specii ce sunt atribuite comportamentului adaptativ al acestora
la conditii de selectie naturald comparabile (cf. Kottak, 1991). Prezenta trasaturilor
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genetice la cel mai apropiat stramos este fapt de omologie, in vreme ce reaparitia
unor caracteristici similare la organisme fara un stramos comun recent, in contexte
ecologice sau de presiuni selective diferite, indica fenomenul de ,,omoplasie” (Hall,
2007). Definirea strictd a omologiei si omoplasiei ca asemanari de structurd si a
analogiei ca similaritate a functiei este criticata de D. Rendall si A. Di Fiore (2007),
cu obiectia caracterului evolutiv (si deci potential ,,omologic”) al unor
comportamente aparent lipsite de un temei ,,structural” si de un ,,control genetic”,
precum imperecherea, iIngrijirea parentala, migratia, apararea teritoriului etc.
Autorii amintiti socot, de aceea, ,adecvat” a vorbi despre ,,functii omologice
indeplinite de structuri omologice”, si, ca atare, despre ,,omologia functionala” (cf.
Rendall, Di Fiore, 2007).

I. Eibl-Eibesfeldt integreaza distinctia dintre analogie si omologie 1n
metodologia comparativa a etologiei, invocand In acest scop ,criteriul calitatii
speciale” (al similaritatilor formale), ,.criteriul pozitiei” (pozitia relativd a unei
caracteristici intr-un sistem structural mai larg) si ,,criteriul formelor intermediare”
(discernerea omologiilor prin forme tranzitionale ale unor structuri comparabile).
Desi aceste criterii ajutd in definirea unor adaptari filogenetice (innascute), Eibl-
Eibesfeldt discutd si de ,,omologii ale traditiei”, recognoscibile in primul rand la
nivelul familiilor de limbi dintr-o anumitd arie geografica (de exemplu, limbile
indo-europene), dar si in arta populard a diverselor grupuri etno-lingvistice. Pe de
alta parte, studiul analogiilor favorizeaza identificarea ,,conformitatilor generale ce
rezultd din functii specifice”, precum 1in ritualurile de organizare militard ale
populatiilor primitive si chiar moderne (cf- Eibl-Eibesfeldt, 1989 [1986]).

P.R. Duffy se referd la analogii si omologii intr-o discutie asupra noilor
exigente interpretative ale arheologiei in evaluarea proceselor culturale in Epoca
Bronzului din Europa. Omologiile sunt criticate n acest caz pentru ,,cauzalitatea”
implicatd printr-o asemenea abordare, cu ignorarea schimbarilor si interactiunilor
culturale (de pilda, ,,nucleul de interschimbabilitate culturald”, asociat in mod curent
cu difuziunea indo-europenilor); pe de alta parte, analogiile vadesc o insuficientd a
testdrii de ipoteze, cu un recurs ,,inductiv”’ la ,pretinse similaritati” (stratificarea
sociald in Bronzul european nu poate fi echivalata, doar in baza unor comparatii ale
riturilor funerare, cu organizarea tribald din Hawaii — c¢f. Dufty, 2010).

Am argumentat Intr-o discutie anterioara potentialul teoretic a ceea ce am
numit ,,criterii antropologice ale apartenentei etno-culturale”, cu referire la limba,
etno-istoria, teritorialitatea, socialitatea, economia, ethos-ul §i viziunea despre
lume — caracteristice grupurilor etnice din Romania (¢f. Constantin, 2011). In grade
diferite (depinzand de scopurile diverselor cercetdri), asemenea trasaturi sunt
acreditate cu un rol de ,,substantiere” in recunoasterea sau definirea factologica si
procesuald a etnicitatii. Dincolo de terminologie si functia sa denominativa, suntem
acum interesati in cercetarea ,,formelor” sociale de cuprindere a identitatilor etno-
lingvistice, mai precis a implicatiilor pe care localizarea (empirica si metodologica)
a etnicitatii la nivel rural, urban si regional le are asupra proprietatilor omologice si
analogice ale tiparelor culturale de comportament.
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ETNICITATEA RURALA

Avem in vedere mai intdi studiul grupurilor etno-culturale din mediul rural,
atat in situatiile caracterizate prin ,,monoetnicitatea” unei comunitati intregi, cat si
in cele in care este vorba de diversitatea etno-lingvistica si religioasa a populatiei
satesti. Daca intercunoasterea sau enculturarea traditionald pot contextualiza (in
mod ipotetic) viata de la tard, interesul cercetdrii constd in precizarea raportului
dintre asemenea trasaturi etnografice ale ,,autohtoniei” si impactul modelelor
culturale exogene (fie intr-un trecut al istoriilor populare, fie in devenirea recentd a
satelor din Romania).

Folosirea limbii materne este activa la caldararii din ,,Céleni” (cf. Hasdeu,
2004), caldararii din Brateiu, tdtarii din Cobadin si Independenta (Constantin,
2010), turcii din Bagpunar (¢f. Chiritoiu et al., 2009), lipovenii din Carcaliu (cf.
Capoti et al., 2009) romanii din Santana (Chelcea, Latea, 2000), sasii din
Michelsberg-Cisnadioara (cf. Constantin, 2010), secuii §i tiganii dintr-un sat din
Secuime (¢f. Tohotom, 2004). Lipovenii din Mahmudia alcatuiesc grupuri de
popovti — cu preot si recunoasterea necesitatii preotilor, si bespopovti — cu oficierea
slujbelor de catre dascél sau diacon [nastavnik]); ,interferenta lingvistica” intre
lipoveni si romani, ucraineni, turci, tdtari si bulgari este o altd trasatura a
comunitatii locale (Titov, 2009). Initiative de revitalizare etno-lingvisticd sunt
semnalate la lipovenii din Carcaliu (cu invatarea cantecelor bisericesti in slavona
veche, cf. Capoti et al., 2009). Sub raport etnonimic, romii cdlddrari de la Céleni
se disting (,,cu dispret”) de rudarii si geambasii de vatra din localitati invecinate,
ce nu mai stdpanesc mestesugul prelucrarii aramei (c¢f. Hasdeu, 2004). Termenul
kazandzi (Cuza Vodi) este deopotriva un endonim si un technonim. in mod similar,
endonimul caldarari (Brateiu-Sibiu) ajunge sd desemneze deopotriva grupul etnic,
grupul de mestesugari si chiar grupul familial (¢f. Constantin, 2010). La Basgpunar,
distinctia musulmani-romdni prevaleaza asupra celei dintre turci, tatari si romani
(cf. Chiritoiu et al., 2009); toti acesti termeni isi pastreazd insd o valoare
etnonimica la Cobadin (c¢f. Constantin, 2010); religia confera identitate endonimica
si In cazul [ungurilor] romano-catolici si reformati din Zabala (cf. Serban, 2000).
La Carcaliu, autodefinirea etnica ,,ezitd” intre denumirile de rugi, rusi lipoveni, rusi
staroveri si chiar romdni (cf. Capoti et al., 2009). Romanii de la Santana-Arad sunt
diferentiati in comlauseni (localnici), colonisti (veniti din Cris, Beius, Ineu), criseni
(din Bihor) si vinituri (din Maramures, Bistrita-Nasaud, Moldova), iar toti acestia
convietuiesc cu [svabi] nemfi si tigani (cf- Chelcea, Latea, 2000); pentru gvabi, la
fel ca pentru sasii de la Michelsberg-Cisnadioara (cf. Constantin, 2010), etnonimul
are semnificatii teritoriale in legaturd cu regiunile germane Suabia si, respectiv,
Saxonia. La Zabala (judetul Harghita), bilingvismul maghiar-roman (cu prevalenta
limbii maghiare) este considerat drept o ,,datorie morala” printre grupurile locale
de secui, romani si tigani (cf Serban, Dorondel, 1999-2000). Intr-un alt sat din
»Secuime” (tot din judetul Harghita), locuit de secui si tigani, acestia din urma nu
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vorbesc o limba proprie sau vreun dialect invatat intr-o localitate Invecinatd (cf.
Tohotom, 2004).

Evocidrile lipovenilor din Carcaliu rememoreazd migratia strdmosilor lor
(cauzata de ,,prigonirea” credintei acestora) din Rusia, ,,pe la 1650 (¢f. Capoti et
al., 2009). Sursele documentare confirma importanta ,,memoriald” a persecutiilor
religioase medievale in cazul lipovenilor din Mahmudia (cf. Titov, 2009). Statutele
scrise ale Vecinatitilor sasesti aveau o vechime de sute de ani, ca in cazul
organizatiei sasilor de la Archita, cu articole statutare redactate in 1668 (cf-
Pozsony, 2003; despre constiinta publicd a sasilor din Michelsberg privind
colonizarea medievald a acestui grup, vezi Constantin, 2010). Vechimea
mestesugurilor traditionale ale grupurilor etnice este estimata, dintr-o perspectiva
etno-istorica, la ,,300-350 ani” (in cazul ceramicii secuiesti de la Corund-
Harghita), ,,400 ani” (prelucrarea aramei la calddrarii din Brateiu-Sibiu) si la
»cinci-sase generatii” (cureldria turceasca de la Cobadin-Constanta; fierdria
turceasca din Bagpunar este, de asemenea, transmisa intergenerational); dincolo de
aceste aproximari, doar ceramistii secui conserva in arta lor un mit al originilor
etnice (Vanatoarea Regelui Ladislau — cf. Constantin, 2010). Sasii din Michelsberg
pastreazd memoria organizarii lor comunitare traditionale (Nachbarshaft), activa
incéd prin participarea multora din varstnicii de azi, in anii 1980 (¢f. Constantin,
2010). Existd informatii documentare despre cele mai multe din comunitatile
discutate aici (atestarea satului Comlaus la 1335, cu constiinta autohtoniei
romanilor comlaugeni si a romilor [cf. Chelcea, Latea, 2000]; date privind familiile
nobiliare maghiare de la Zabala, din anul 1602 [cf. Serban, Dorondel 1999-2000].
Din punct de vedere etno-istoric, la Zabala doar secuii sunt cei ce au conservat
legende (naratiuni cu un caracter militar si nobiliar, completate cu acte imperiale de
innobilare [Inscrisuri pe ,,piele de cdine”, potrivit traditiei]) ale Intemeierii satului,
cat priveste evocarile genealogice ale romanilor nou-veniti, acestea amintesc
zonele de provenientd ale acestora (Vrancea, Buzau, Dambovita, Fagaras),
angajarea stramosilor lor ca pastori ai unui conte maghiar local, apoi cumpérarea de
paméant in sat (¢f Serban, Dorondel, 1999-2000). ,Memoria colectivd” retine
amintirea ,,tArgului Sanktanna” la anul 1748, cu ,,venirea nemtilor [colonisti svabi
ai monarhiei hansburgice] ce au tras la camp, primiti cat se poate de bine de
romani”; aceeasi traditie orald sustine cd memtii au fost ,ajutati prin lege” la
Santana, ,,si-n timpul austro-ungarilor, si dupa Primul Razboi Mondial”; svabii de
la Santana, la fel ca sagii din Michelsberg, au cunoscut experienta deportarilor in
Siberia si Bardgan, dar si mutarea colonistilor si viniturilor in casele nemftesti, in
perioada socialista (cf. Chelcea, Latea, 2000; Constantin, 2010).

,Dihotomia teritoriald” de la Zabala dintre ,,satul de sus” (Felszeg) si ,,satul
de jos” (Alszeg) are o ,relevanta identitar-etnica” pentru grupurile locale de secui,
romani §i tigani, oglindita si de amplasamentul celor mai vechi biserici de la Zabala
(catolica [apoi reformata] in secolele XIII-XIV, ortodoxa in secolul al XVIII-lea,
romano-catolicd in 1865 si nou-ortodoxd in 1943); toponimia locald (Ulita
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Romdneasca, Ulita tiganeasca) reflecta tendinte ale evolutiei teritoriale locale (cf.
Serban, 2000), cu partile vestice, sudice si estice ale satului locuite de secui, cu
zona de nord locuitd de roméni, §i cu extremitatea esticd locuitd de tigani (cf-
Constantin, 2004). Caracterizati in trecut prin nomadism, caldararii de la Brateiu-
Sibiu §i rudarii de Babeni-Valcea au acum cartiere proprii, la margine de sat, in
timp ce Corund-Harghita si Bagpunar-Constanta sunt caracterizate prin
»,omogenitate etnicd” maghiara si, respectiv, turceasca (Constantin, 2010). ,,Legile
interne ale proprietatii si uzului terenurilor nu lasa loc tiganilor decét la marginea
satului”, si In cazul unei alte localitati cu coabitare secui-tigani din Secuime
(judetul Harghita — ¢f- T6hotom, 2004).

Organizarea social-genealogica pe neamuri este comuna tuturor celor trei
etnii ale satului Zabala, cu diferente in structurarea neamurilor mari (14-20 familii:
64% romani, 25% secui, 11% tigani), medii (8—12 familii: 49% romani, 38% secui,
17% tigani) si  mici (4-7 familii: 83% secui, 12% roméani, 5% tigani);
comportamentul liniajer al roménilor este interpretat ca o trasdturd ,,economica
adaptativa” (45% din neamurile mari romanesti au venituri in bani, fatd de 27,5%
dintre secui, si niciun neam de tigani); In schimb, ,agregarea maghiarilor in
neamuri mici” este explicatd prin nevoia acestora de prezervare a mostenirilor
funciare; daca exogamia locald este ,etnic distribuitd” intre maghiari (70%),
romani (23%), si tigani (7%), nasia este o institutie caracteristicd doar roméanilor
(60%) si maghiarilor (40%), cu o functie de ,,consolidare si extindere a legaturilor
genealogice” (cf- Serban 2000). Mestesugarii ceramisti maghiari de la Corund-
Harghita au intemeiat recent o asociatie profesionald — Eletfa (,,Pomul Vietii”) —
cuprinzand un numar de 20 de olari, cu presedinte, secretar, cotizatie §i intruniri
periodice; in colaborare cu primaria locala, Eletfa organizeaza la Corund un targ
anual de artizanat (¢f Constantin, 2010). Intr-un alt sat din Secuime, dupa 1990,
secuii §i tiganii reactiveaza In mod separat sistemul traditional de intrajutorare
comunitard — kalaka, claca — in agriculturd, constructia caselor, transportul
lemnului, nuntd si funeralii, ramane separat pe fiecare etnie, chiar si in cazurile n
care reprezentantii celor doud etnii sunt vecini (¢f- T6hotom, 2004). Autoritatea
liderului traditional al comunitatilor de romi — bulibasa — este mentionata in cazul
tiganilor din Zabala (c¢f. Serban, 2000). Diminuarea autoritatii sfatului traditional
(Kris) si (mai ales) ,accentuarea inegalitatii dintre genuri” sunt elemente ale
regresului ce caracterizeazd actualmente socialitatea caldararilor de la Caleni, cu o
»spirald a Tmbogatirilor” la barbati si o ,escaladare a mercantilizarii si
instrumentarii” la femeile locale (cumparate in bani sau in aur si, apoi, ,,cantonate
exclusiv in roluri domestice”, in afara procesului de productie (cf. Hasdeu, 2004).
Desi exogamia era ,,blamata in trecut” de biserica locald de rit vechi, lipovenii din
Carcaliu inregistreaza in prezent o crestere a numarului de casatorii mixte (cu
romanii), conditionate de adoptarea ritului staroverilor (cf. Capoti et al., 2009).
Dimpotriva, o endogamie etnicd este In continuare caracteristicd pentru lipovenii
bespopovti din Mahmudia (cf- Titov, 2009).
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Grupurilor etnice le sunt proprii atat ocupatiile traditionale (artizanatul in
arama al caldararilor de la Caleni [Hasdeu, 2004], cel al caldararilor de la Brateiu
[Constantin, 2010), si cel al kaldarasi-lor si kazandzi-lor de la Cuza Voda
[Erolova, 2010], impletitul nuielelor la secuii si tiganii dintr-un sat din Secuime
(Tohotom, 2004), fieraria la turcii din Bagpunar, cureldria la turcii din Cobadin
(Constantin, 2010), olaritul secuilor din Corund (Constantin, 2010), cat si
reorientdri sau specializari profesionale moderne (migratia fortei de munca
lipovenesti de la Carcaliu peste hotare [Capoti et al., 2009]; comertul caldararilor
din Caleni cu aluminiu [¢f. Hasdeu, 2004]; tdmplaria (tatarii din Independenta,
turcii din Cobadin [c¢f. Constantin, 2010]). La Zabala, conform traditiei orale
locale, familiile de migranti romani ar fi lucrat la inceput (din lipsa de pamant si de
animale), pentru contele maghiar local; roméanii isi pastreaza aici un ,,monopol in
cresterea oilor”, ocupatie socotitd o ,;marcd de identificare etnicd”; dupa 1990,
locuitorii secui si romani ai Zabalei si-au Tmpartit dupa 1990 terenurile arabile
satesti (¢f. Constantin, 2004). Exclusivitatea patronajului maghiar in raporturile de
munca dintr-un sat din Secuime inceteaza odata ce unii figani se reorienteaza catre
agricultura, cu ,,acces de uz” la terenuri In paragind sau la pasuni, In vreme ce
anumiti secui deprind impletirea nuielelor — mestesug considerat o ,,caracteristica
etnicd” in legaturd cu comunitatea tiganilor locali (c¢f. T6hotom, 2004). Relatii
economice cu romanii sunt angajate de célddrarii din Caleni (comertul cu
aluminiu). In plus, rudarii din Dragomiresti devin ,.clienti” ai sasilor din sudul
Transilvaniei (,,lucrul pamantului in schimbul banilor”), iar cédldararii din Caleni
cumpdri aluminiu de la romii vatrasi. In cazul Santana, nemfii sunt renumiti atét ca
,meseriasi” n industria urband, cat si pentru ,,harnicia” lor in muncile cdmpului
(fara a fi, totusi, cosasi ,,la fel de buni” ca motii); in contextul anilor 1980, svabii ce
ajung sa emigreze revin cu cadouri pentru co-etnicii lor din comuna, iar romanii se
adreseaza populatiei co-nationale din Ungaria, in cadrul micului trafic
transfrontalier (¢f- Chelcea, Latea, 2000).

Vestimentatia populard (pantaloni negri, camasa fara guler, braul de lana
colorat; fustele lungi, largi si colorate...), ciorba lipoveneascad din carne si legume
(sci), la Carcaliu — sunt tot atitea elemente ale culturii etnice lipovenesti (Capoti et
al., 2009). Daca, pentru lipovenii din Mahmudia, ortodoxia de rit vechi ramane
principala trasatura a identitatii etnice, o divergentd doctrinara ca acceptarea sau
excluderea preotiei este responsabild pentru sciziunea popovtilor de bespopovti; in
planul culturii materiale a aceleiasi comunitati, soba-pat (/ijanca) si baia (bania)
sunt In continuare resurse ale reprezentativitatii etnografice (Titov, 2009). ,,Poarta
secuiascd” si ,,nunta secuiasca”, ca si ,,Vanatoarea Sfantului Rege Ladislau”, sunt
teme reprezentativ-etnice ale ceramistilor maghiari de la Corund (c¢f. Constantin,
2010). La turcii din Baspunar si tatarii din Cobadin, piesele de vestimentatie etnica
(muzeificate la nivel local) sunt reinvestite simbolic in cadrul unor festivaluri ale
grupului amintit (¢f. Constantin, 2010). Sasii din Michelsberg evoca participarea
bisericii luterane si a preotilor locali la activitatile Vecinatatilor locale (cf:
Constantin, 2010). La Santana, nemtii ce emigreaza in Germania (la fel ca sasii din
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Michelsberg) isi abandoneaza in majoritate casele; svabii ramasi continud insid o
sarbatoare comemorativa estivala — Kirckweich — legata de reconstructia bisericii
romano-catolice locale, in anul 1868, dupd un incendiu; in acelasi sat, pentru
evitarea excluziunii si a conditiei de ,,credincios de rangul doi”, unii din ftiganii
locali trec la cultul penticostal (cf. Chelcea, Latea, 2000). Pentru caldérarii din
Cileni, ghicitul si ,farmecele” (datul cu carti, lucrul cu Necuratul) sunt
»competente feminine” traditionale, incd actuale, desi ,,dezinvestite simbolic”;
portul femeilor rome — fuste, basmale colorate, colier cu mahmudele — continua sa
fie traditional (¢f- Hasdeu, 2004). La kaldarasi-i din Cuza Voda, casele placate cu
marmurd, §i cu turnulete si cu fronton triunghiular, sunt un ,indicator al
specificului etnic” (¢f. Erolova, 2010). Atat in context de omogenitate etnica
(Bagpunar), cat si de multiculturalitate (Cobadin), mestesugurile traditionale sunt
asociate cu artizani turci (fierdria si, respectiv, cureldria — ¢f. Constantin, 2010).
Promovarea turisticd a comunitatii de la Baspunar recurge (cu sustinerea Uniunii
Democrate a Turcilor) la un ,;repertoriu de simboluri” ale etnicitatii locale, prin
popularizarea gastronomiei traditionale turcesti si amenajarea unei cafenele (cf.
Chiritoiu et al., 2009; Constantin, 2010); acelasi sens de ,revitalizare culturald” il
afirma festivalurile etnice organizate la Carcaliu de Comunitatea Rusilor Lipoveni
(cf- Capoti et al., 2009).

Cildararii din Caleni se afld intr-un raport de subordonare fatd de romii
instariti din localitatile Noroieni si Turulesti. Turcii din Bagpunar afirma constiinta
unei ,,superioritati” fatd de tatarii invecinati (pe care 1i considera ,,fara tard” prin ,,a-
si fi vandut steagul” — ¢f- Chiritoiu et al., 2009). Caldararii din Brateiu isi prezinta
cazanele din arama ca ,Insemne comunitare inconfundabile” cu artefactele
gaborilor din Targu Mures. Artefactele curelarului turc din Cobadin si cele ale
fierarului turc din Baspunar sunt cumparate nu doar de co-etnicii acestora, ci si de
romani $i, respectiv, roméni, tatari si aroméni (Constantin, 2010). Unul dintre
motivele ornamentale recurente in ceramica secuiasca de la Corund — Hazi Aldds,
»Binecuvantarea casei” — este redat de olarii maghiari locali si in ungureste, si in
romaneste (c¢f. Constantin, 2010). Intr-un sat de secui si figani din Secuime,
casatoriile mixte (foarte rare totusi) sunt interpretate ca o tendintd de ,,mascare a
apartenentei etnice”; in acelasi caz, ftiganii locali angajeaza relatii de negot cu
secuii din satul invecinat Corund (¢f Tohotom, 2004). La Zabala-Covasna,
bilingvismul maghiar-roméan este trdit ca o ,,datorie morald” a grupurilor locale de
secui, romani (si tigani), cu o ,,flexibilitate” a romanilor (minoritari, in acest caz) in
a invita limba maghiard (Serban, Dorondel, 1999-2000); in cimitirul maghiar
local, s-a produs un amestec recent al mormintelor catolice si protestante (Serban
2000). Kurban Bayram este o sidrbatoare comund turcilor si tatarilor din
Independenta si Bagpunar (Constantin, 2010). Curelaria turceasca din Cobadin este
echivalata tehnic cu mestesugul similar al aroménilor (machedoni) din Cogealac
(Constantin, 2010). Printre romanii de la Santana, un contrast ,,intra-etnic” apare
intre ,,corcirea” comldausenilor (desi, altminteri, ,,buni gospodari”) si ,puritatea”
colonistilor moti (cf- Chelcea, Latea, 2000).
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ETNICITATEA URBANA

,Ordgenimea” este asociatd in mod generic cu heterogenitatea sociald a unor
locuitori ,,modernizati” din punct de vedere educational si profesional, asa cum
multietnicitatea §i interculturalitatea apar drept coordonate definitorii ale vietii
urbane. Cu atdt mai semnificative pot fi atunci realitatile etnografice ale
conservatorismului, Invecinarii, contactului, schimbului, hibridizarii sau
conflictului cultural Intre comunitatile etno-lingvistice din orasele tarii noastre.

Aromanii din Constanta conserva exonime ca fdrseroti, cutzovlahi, cipani,
variareni, gramusteni (losif, 2009), iar comunitatea aromaneasca din Cilarasi este
si astdzi desemnata drept ,,gramusteni” (c¢f. Precladite, 2011); desi graiul aromanesc
continud sd reprezinte o ,,sursd a constiintei etnice”, cu perpetuarea endonimului
arman, folosirea sa nu confera o atare identitate celor lipsiti de o dubla descendenta
aromaneasca (Precladite, 2010). Intr-un alt oras (Roman-Baciu), in conditiile unui
conservatorism lingvistic al populatiilor locale de lipoveni si de romi, acestia din
urma se mpart in caldarari, zlatari, muzicanti; (si) cu sprijinul statului roman,
cursuri de limba rusd si proiecte de alfabetizare romani sunt derulate pentru
grupurile minoritare amintite (cf. Flenchea, 2009).

Marturiile identitare ale aromanilor din Constanta si Célarasi redau informatii
despre o ,origine plasatd pe un alt teritoriu [Grecia, Macedonia, Bulgaria...]”,
reflectdind uneori constiinta anterioritatii fatd de roméani (,,ca vechime, romanii
adevérati sunt armanii...”); istoria orald a acestui grup retine si amintirea
persecutiilor comuniste la adresa celor acuzati de antecedente legionare (cf.
Precladite 2010). Tiganii din Roman rememoreaza amintirea deportarii lor in
Transnistria, din perioada celui de-al Doilea Razboi Mondial (c¢f. Flenchea 2009).

Pe langa perpetuarea unor exonime cu semnificatie teritoriald — farseroti,
gramusteni etc. — comunitatea aromanilor constanteni se autodefineste
(retrospectiv) si prin cele doud ,translatii” spatiale din perioada interbelica
(imigrarea catorva mii de familii aroméanesti din Balcani in Dobrogea, intre anii
1925-1932), si din anii socialismului romanesc (mutarea masiva a populatiei de
aroméni dinspre ruralitatea dobrogeana catre centrele urbane locale — cf. losif,
2009, Precladite, 2010); in Constanta, doud cartiere — Tomis Nord si Palazu Mare —
sunt descrise ca fiind ,,preponderent aromanesti” (Iosif, 2009). La Sighisoara, dupa
plecarea multora din sasi in Germania, dupa 1989, s-a petrecut o ,regrupare” a
Vecinatatilor traditionale locale, in fapt o restringere a numarului acestora de la
opt, la doud (c¢f. Schiltz, 2003). Caldararii din Roman sunt concentrati in cartierele
Strada Noua si Mihai Viteazul; in acelasi orag, lipovenii au la randul lor cartiere
proprii (¢f- Flenchea, 2009).

Vecinatatile feminine sasesti (Frauennachbarschaften) din Sighisoara, cu
Lrolurile” lor interne (Mama de Vecindtate, casiera, femeile de Zecime...) i cu
atributii  specifice (distribuirea de ajutoare umanitare, pregitirea meselor
»vecinilor”, organizarea funeraliilor...) impun prin ,.convivialitate” si ,legaturi
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[sociale] necalculate™, diferite de rigoarea contractuald a Vecinatatilor de barbati
(cf- Schiltz, 2003). Aromanii din Constanta 1si Intemeiaza apartenenta comunitara
pe articularea a trei institutii ,.etnice” de rudenie, §i anume soia (inrudirea
bilaterala, taifa (genealogia patriliniard), si fumalia (copiii cuplului, ,totalitatea
descendentilor cu o origine comuna in cadrul ansamblului” — c¢f. losif, 2009).
Endogamia (ca practica de aliantda matrimoniald aromaneascd, adusd din
Macedonia istoricd) a continuat sd reprezinte pand la sfarsitul anilor 1970 un
comportament de conservare familiald a religiei, limbii si traditiilor aroméanilor
gramusteni din Calarasi; renuntarea ulterioard la aceastd orientare maritald este
resimtita tocmai ca abandon al unei ,,strategii identitare” a grupului etno-lingvistic
amintit (c¢f. Precladite, 2011). Caldararii din Roman continud si respecte
autoritatea bulibasei, conducatorul lor traditional (c¢f. Flenchea, 2009).

Industria alimentara §i comertul urban sunt specializiri productive si
concurentiale ale structurilor parentale aroménesti din Constanta, cu o dezvoltare
postsocialistd deopotriva activata prin ,retele economice extracomunitare” [losif,
2009]). Dupa 1989, migratia in strainatate a unora din membrii grupurilor de tigani
din Roman are caracterul unei conversii economice adaptative (Flenchea, 2009).

Apartenenta etnicd a lipovenilor din Roman se exprima prin participarea
majoritdtii comunitatii locale la botez, nuntd si Inmormanare (conform cu ortodoxia
de rit vechi, In pofida convertirii recente a unor membri ai acestui grup la culte
neo-protestante — cf. Flenchea, 2009). Grupurile de tigani din Roman au ramas in
anumite cazuri necrestinate pand la inceputul secolului XX (Flenchea, 2009). in
Constanta, femeile din grupul kazandzi-lor practica vrajitoria (cf. Erolova, 2010).
La aromanii din Constanta, ,,sensul si circuitele” schimbului matrimonial de daruri
evidentiazd un ,,cult al bogatiei” printre membrii acestei comunitati, cu etalarea
puterii economice §i prestigiului public al grupurilor de rude asociat casatoriei
(Tosif, 2009). Dupa ce, in perioada postbelicd, au dezvoltat o ,strategie de
ascundere” a identitatii lor culturale, aromanii din Constanta 1si contureaza in
prezent un orizont de alteritate fatd de romani, materializat 1n utilizarea recipoca a
exonimelor (machedoni [aromani| — mucani [romani]), recunoasterea dialectului
aroman ca ,,limba” de catre Consiliul Europei (1999), declararea apartenentei
aromanesti de catre un numar de 25 053 persoane (in 2002) fatd de 982 (in 1977)
etc. (Precladite, 2010).

ETNICITATEA REGIONALA

Spre deosebire de orizontul monografic — rural si urban — al lucrdrilor sus-
mentionate, anumite studii asupra etnicitatii din Romania sunt elaborate mai curand
la o scald regionald, cu acoperirea mai multor comunititi etno-lingvistice. In
asemenea cazuri, problematizarea difera nu atat prin obiectivele anchetei, cat prin
demersul comparativ, nscriind particularititile etnografice ale identitatii etnice
intr-un registru interpretativ mai general, despre apartenenta, provenienta sau
permanenta faptelor culturale.
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Desi (la recensamantul din 1992), 36% din cei 6 938 de locuitori ai Oituzului
$1 59,1% din cei 3 550 de locuitori de la Frumoasa (ambele — sate in judetul Bacau)
au declarat limba maghiara drept ,,limba materna” (in conditiile bilingvismului, in
raport cu restul locuitorilor romanofoni) si, in pofida utilizarii alternative a
etnonimului ceangdu (atestat inca de la 1780), autoidentificarea locald cea mai
frecventd a populatiei amintite este aceea de catolici (Serban 2004; 2009). Prin
referire etnonimicd la regiunea (probabild) de provenientd (Saxonia Inferioara,
Niedersachsen), sasii din localitati sud-transilvinene (precum Cisnadie-Heltau si
Cisnadioara-Michelsberg) se disting de landlerii din satele Apoldu de Sus, Cristian
si Turnigor (in aceeasi zona a judetului Sibiu, originari din Austria secolului al
XVlll-lea, ¢f. Sedler 2005). Caldararii dobrogeni sunt prezentati printr-o suita de
endonime, printre care kaldarasi, kangliari, kazandzi.

»Memoria mitica” a catolicilor de la Frumoasa-Bacau asociaza (prin legende)
toponimul satesc fie cu domnitorul moldovean Stefan cel Mare, fie cu regele
maghiar Stefan cel Sfant (cf. Serban, 2009). ,Haina de landler si biserica
fortificatd” devin (in anii 1980) ,,puncte de orientare” pentru istoria identitatii
colective a acestui grup etnic, ,,sub semnul normelor protestante”, de-a lungul a
250 de ani petrecuti in sudul Transilvaniei, cu memoria recentd a persecutiilor
politice postbelice (cf. Sedler, 2005).

In satele mixte cu catolici si ortodocsi moldoveni (cu origini medievale
documentate istoric in Secuime), extinderea teritoriald a exogamiei indica
urmatoarele variabile: pe localitdti invecinate (tendintd exogamicd mai pronuntata
a ortodocsilor din ambele sate), pe localitati la nivelul judetului Bacau (in
casatoriile exogame ale catolicilor de la Frumoasa, partenerii provin din aria
medie, in vreme ce In aliantele exogamice mixte, acestia se recruteazd din aria
extremd; la Oituz, extinderea exogamiei zonale a catolicilor se produce la nivelul
unor localitati din jurul orasului Bacau), pe localitati dinafara judetului Bacau (o
»arie a casatoriilor mixte” la Frumoasa ce se suprapune in intregime cu aria
exogamica a casatoriilor ortodoxe; la Oituz, casatoriile catolice extind cu 17 judete
aria exogamiei maxime, in timp ce ortodocsii cu numai 7% — ¢f. Serban, 2004).
Kaldarasi-i dobrogeni (bundoara, la Cuza Voda sau Silistra) locuiesc in mod
obisnuit in cartiere mici sau pe aceeasi strada, in case vecine; cartiere separate sunt
semnalate si in cazul rudarilor sau tiganilor turci din Constanta (cartierul Palazul
Mare), Tulcea (cartierele Neptun, Plugarilor, Cariera), Silistra (cartierul Suru Bair)
etc. (¢f- Erolova 2010).

Vecinitdtile transilvianene ale sasilor includeau indeobste barbati casatoriti,
cu alegerea unui ,,tatd” (sau ,parinte”) ,,de zecime”, ajutat de un consiliu §i un
casier (pentru evidenta contributiilor banesti ale vecinilor) etc. (¢f. Pozsony, 2003).
Date etnografice recente indicd insa §i activitatea unor Vecindtdti feminine la
Sighisoara, constituite dupd modelul masculin, cu o ,,Mama de Vecinatate” —
Nachbarschaftsmutter —, o casierd, o scriitoare $i femeile de Zecime (responsabile
cu colectarea banilor); reuniunile ,vecinelor” aveau loc (in paralel cu ale
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barbatilor) in casa Nachbarschaftsmutter (cf Schilz, 2003). In satele sibiene de
landleri — Apoldu de Sus, Cristian si Turnisor — au fost organizate ,,de secole”
fraternitati si comuniuni premaritale ale tinerilor, Bruderschaft si Schwesterschaft,
adevarate ,,uniuni sociale etnice, [...] dupd criteriul varstei” (Sedler, 2005). Ca o
consecintd ~ a optiunii matrimoniale interconfesionale pe care comunitatea
catolicilor de la Frumoasa-Bacdu o face (incepand cu mijlocul anilor *60) pentru
parteneri ortodocsi, numarul nasilor de cununie creste pana la 7-8 perechi (cf.
Serban, 2004).

Vecinatétile feminine de la Sighisoara sunt implicate in muncile agricole
pentru preotul local, precum si in distribuirea ajutoarelor sociale in comunitate
(Schilz, 2003). Orientarea exogamica a locuitorilor catolici si ortodocsi ai satelor
Oituz s§i Frumoasa, din perioada 1920-2000, s-a dezvoltat intr-un context
ocupational deopotriva traditional (olaritul) si modern (industrializarea), iar
cristalizarea unei ,,identitdti civice si politice” a catolicilor de la Frumoasa-Bacau
s-a ,,impletit” cu emanciparea economica a acestora (iImproprietarirea funciara din
1864, 1921, 1945 — ¢f. Serban, 2009). Migratia caldararilor din Dobrogea la munca
in Occident, dupa 1989, este consemnatd ca o adaptare profesionald a acestei
minoritati (Erolova, 2010).

Adunarea generald a vecinilor sasi (Richttag) si alegerile in Vecinatate aveau
loc la sfarsitul carnavalului anual, iar admiterea avea drept criterii originea
germand si religia luterand (c¢f. Pozsony, 2003); la Sighisoara, transmiterea
sarcinilor din Nachbarschaft catre alti ,,vecini” este conditionata Inca de identitatea
saseasca a acestora (cf. Schilz, 2003). Ca ,,semn distinctiv al apartenentei la grupul
etnic de landleri”, vestimentatia traditionald devenea obligatorie la ritualul de
maturizare religioasd (Confirmarea) a tinerilor landleri, cu piese ca haina de
postav, baticul si palaria; balurile traditionale ale /andlerilor au fost reluate in plin
socialism romanesc; politica socialistdi de omogenizare culturala, precum si
emigrarea multor /andleri in Germania, au afectat actualitatea portului popular
local (cf. Sedler, 2005). In satul Frumoasa (judetul Bacau), comunitatile locale de
catolici i ortodocsi organizau hore distincte, pand dupa Primul Rézboi Mondial;
autoritatile comuniste aveau sa impuna ulterior o singura hora (cf- Serban, 2004).

Vecinatatile sasesti transilvanene (de pilda, cele de la Senereus) excludeau
participarea roméanilor si romilor; in orase ca Sighisoara si Brasov, incd in prima
jumatate a secolului al XIX-lea, sasii se opuneau participarii maghiarilor si,
respectiv, romanilor la Nachbarschaften; desi administratia austriaca a insistat (cu
secolul al XVIII-lea) ca Vecinatatile sasilor sa includa si locuitori de altd etnie,
romanii i maghiarii din localitatile mixte si-au infiintat propriile lor asociatii de
vecini (cu excluderea romilor, insd — ¢f. Muslea, 1957; Poszony, 2003). Cu un rol
deosebit in ,,supravietuirea culturala” a grupului sud-transilvanean al landlerilor
din Romania, portul popular al acestora este diferit de cel al satelor de sasi (de
exemplu, Gieb, hainuta din postav alb, la fetele sdsoaice, si din postav inchis, la
fetele de landleri — cf. Sedler, 2005). In satele de ceangdi din Moldova, dupa 1960,
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cresterea numarului de casatorii dintre catolici si ortodocsi (4,3% din césatorii la
Oituz, si 12,4% la Frumoasa) are drept corolar un echilibru numeric in aceste
casatorii (ortodox-catolica si catolic-ortodoxd), cu preluarea de catre unul din soti
fie a confesiunii catolice, fie a celei ortodoxe (cf. Serban, 2004).

ANALOGII SI OMOLOGII iN il:ICADRAREA‘ RURALA,
URBANA SI REGIONALA A ETNICITATII

Actualitatea folosirii limbii materne este mentionata la majoritatea grupurilor
etnice in discutie (caldararii din ,,Céleni”, tatarii din Cobadin si Independenta,
turcii din Bagpunar, lipovenii din Carcaliu, Mahmudia si Roman, ucrainenii din
Sfantu Gheorghe, landlerii din Apoldu de Sus, Cristian, Turnisor, secuii si tiganii
din Secuime, romanii §i svabii din Santana, sasii din Michelsberg, tiganii din
Roman, roméanii si maghiarii din Zabala, catolicii din Moldova). Bilingvismul
releva instabilitatea relativd a grupurilor etno-culturale in folosirea limbii proprii
(cu referentialitatea comuna a limbii romane, la nemtii si romanii din Santana; la
secuii, romanii §i tiganii din Zabala; la [maghiarofoni] catolici si [romanofoni]
ortodocsi din Oituz si Frumoasa, la tiganii si romanii din Célarasi; un alt caz este
cel al folosirii variabile a limbilor romana, asemenea cu ,,interferenta lingvistica”
dintre lipoveni, ucraineni, turci, tatari si bulgari (Mahmudia). in aceste conditii,
aromanii din Constanta, lipovenii si tiganii din Roman si lipovenii din Carcaliu
promoveaza anumite proiecte de revitalizare etno-lingvisticd. Etnonimele
grupurilor etnice reflectd fie specializarea profesionald a acestora (caldararii si
geambaygii de vatra din Cileni, caldararii si muzicantii din Roman, caldararii si
kazandzii din Dobrogea, cdldararii din Brateiu), fie provenienta lor locala,
regionald sau transnationald (aroménii fdrserofi, cutzoviahi, cipani, vdriareni,
gramugteni, rusii lipoveni, sasii, landlerii, svabii, tatarii, turcii, secuii $i romanii
din Zabala, precum si romanii comlduseni, colonisti, crisaneni si vinituri, la
Santana). Apartenenta sau randuiala religioasa (ortodoxia, ortodoxia de rit vechi,
islamismul, romano-catolicismul) sunt redate etno-lingvistic in cazul [ungurilor]
romano-catolici si reformati, staroverilor, popovtilor si bespopovtilor lipoveni,
musulmanilor turci, catolicilor i ortodocsilor moldoveni.

Istoria populard (sub forma traditiilor orale si a unor naratiuni etno-istorice)
este caracteristica grupurilor de aromani si germani (despre provenienta teritorialda
si persecutii politice), comlduseni si tigani (autohtonie), secui, catolici i ortodocsi
(originea etnica si sateasca, vechimea mestesugireascd), turci (vechimea
mestesugareasca), romani (originea alogena, autohtonie). Informatiile vernaculare
despre trecutul etno-cultural sunt completate cu documente scrise privind statutele
Vecinatatilor de sasi si actele imperiale de innobilare ale maghiarilor, donatiile de
robi ,.tigani”, precum s§i cu ,istoricitatea tehnicd” a portului traditional landler,
artizanatului maghiar, caldarar si turcesc.



13 Interpretarea etnicitatii 101

Comportamentul teritorial al grupurilor etno-culturale are drept variabile
disjunctia rural-urban si alogenia (migratia aromanilor dobrogeni; migratia
romanilor extracarpatici; migratia catolicilor intracarpatici; migratia rusilor
lipoveni; colonizarea sasilor, landlerilor si nemtilor), amplasamentul rezidential
(Vecinatatile sasesti si maghiare, cartierele ,,etnice” ale aromanilor din Constanta,
caldararilor din Brateiu si din Roman, lipovenilor din Roman, kaldarasi-ilor
dobrogeni, tiganilor din Secuime, romilor din Célarasi). Alte trasaturi semnificative
aici sunt perpetuarea unor exonime cu semnificatie teritoriald (la aromani),
,omogenitatea” etnica (a maghiarilor din Corund, turcilor din Bagpunar), dihotomia
teritorial-confesionald sateasca (secuii i romanii din Zabala), variabilitatea teritorial-
matrimoniald a catolicilor si ortodocsilor ceangai din Oituz §i Frumoasa.

Etnicitatea vadeste o ,,conformatie” sociald variabild, cu modele de coeziune
comunitard (Vecinatatile sasesti si maghiare, fraternitatile tineresti ale landlerilor,
asociatia olarilor maghiari, sistemul aromanesc de rudenie), dar si cu fenomene de
relativa dezarticulare a grupului (casatoriile mixte ale lipovenilor, inegalitatile de
gen si criza ,autoritatii consultativ-reprezentative”, cu mentinerea doar a celei
individuale, la grupurile de romi). Multiculturalitatea implica fie distinctivitate
etnicd, prin structurarea parentald pe grupuri genealogice (romani, secuii, tigani),
prin nasie (romani, secui) si la nivelul organizarii traditionale de ,claca”
(maghiarii, tiganii), fie schimbul sau mobilitatea identitara, prin exogamie (secui,
maghiari, tigani) si cadsatoria mixtd interconfesionald (catolicii §i ortodocsii din
Moldova).

Din punct de vedere economic, grupurile etnoculturale se caracterizeaza in
primul rand prin indeletnicirile lor traditionale (cureldria turcilor, artizanatul in
aramd la caldarari, artizanatul ceramic la secui, Tmpletitul nuielelor la secui si
tigani, pastoritul si cositul la romani). Tendinta ocupationald catre ,,piata muncii”
sau profesiunile moderne este consemnatd in cazuri ca migratia fortei de munca
peste hotare (lipoveni, calddrari), comertul urban la aromani si comertul cu
aluminiu al caldararilor din Caleni, tAmplaria la turci si tatari, industria urbana la
catolici si nemti, ,micul trafic” transfrontalier la romani. in anumite imprejurari
(riturile de trecere la ,,vecinii” sasi si maghiari), economia isi pastreaza un caracter
autarhic, sau ,,intra-etnic”’; de cele mai multe ori, este vorba insd de raporturi
economice inter-etnice (comertul cu aluminiu dintre caldarari, vatrasi si romani,
negotul artizanal dintre figani si secui (la fel §i Intre turci §i romaéni, tatari,
aromani), serviciile agro-pastorale ale romanilor pentru secui, ,inter-
schimbabilitatea agro-mestesugareasca” dintre secui $i tigani).

Ethos-ul comunitéitilor etno-culturale sau multietnice este exprimat mai ales
sub forma atagamentelor si identitatilor religioase: ortodoxia (la romani), romano-
catolicismul (la catolicii maghiarofoni), ortodoxia de rit vechi (lipovenii), romano-
catolicismul si luteranismul (la landleri, svabi i, respectiv, sagi), romano-
catolicismul si calvinismul (la maghiari), islamismul (turcii, tatarii, romii turci,
tiganii turci). Aceste coordonate confesionale sunt intrerupte de disputa dintre
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popovtilor de bespopovti (la lipoveni), de anumite convertiri recente la neo-
protestantism (la lipoveni si la tigani), si de elemente de religie populara (practici
divinatorii si de vrdjitorie ale caldararilor si kazandzi-lor). Reprezentativitatea
etnicd a registrului vestimentar este specifica lipovenilor, landler-ilor, turcilor,
tatarilor si caldararilor, iar particularititi de ordin etno-coregrafic sunt semnalate
in satele de landleri si ceangai. Cultura materiald a etnicitatii este completata prin
arhitectura (la lipoveni si kaldarasi), simbolismul etno-identitar al schimbului
matrimonial de daruri (la aromani), gastronomie (la lipoveni) si productia
mestesugareascd (la secui). Intr-un plan ,,patrimonial” si turistic, costumatia sau
bucatdria etnicd sunt in mod similar (re)descoperite prin initiative curente de
revitalizare etno-traditionala (turcii, lipovenii); elemente de abandon etno-
traditional sunt semnalate (in perioada postbelicd) la landleri (vestimentatia si
atasamentul luteran) sasi (renuntarea la organizarea Vecinatatilor) si nemtii din
Banat (casele, ocupate de vinituri).

Alteritatea etno-nationala reflectd mai intdi acele situatii de distinctivitate
etno-culturalda cu un caracter (relativ) ,,intra-etnic” apar la aromani (in raport cu
romanii), landleri (in raport cu sagsii), caldarari (In raport cu gaborii), romanii
comlauseni (in raport cu romanii colonisti, crisaneni $i vinituri), caldararii in
raport cu ,,romii instariti” i cu geambasii de vatra (Céleni), caldarari (Brateiu) in
raport cu gabori (Targu-Mures), lipovenii in raport cu bespopovtii si cu popovtii
(Mahmudia). In plan inter-etnic, alteritatea este exprimati fie ca inferioritate
culturala (caldarari vs. ,,romi Instariti”’; tigani vs. maghiari; romani comlauseni vs.
romani motfi), fie ca superioritate culturald (sasi vs. romani §i tigani; romani $i secui
vs. tigani; turci vs. tatari; caldarari vs. rudari si geambasii de vatra); o echivalenta a
artizanatului local apare intre turcii din Cobadin i aromanii din Cogealac. Un
conservatism etnic aparte (ca adaptabilitate cultural-politica) este semnalat in cazul
landlerilor sud-transilvaneni; fatarii din Cobadin angajeaza deopotriva initiative de
muzeificare §i de reinvestire festiva a culturii lor traditionale. Aculturatia intervine
ca proces de preluare a limbii (de catre roméani, de la secui), a organizarii sociale
(vecinatatea de model sdsesc, preluatd de maghiari §i romani); circulatia ritualului
de comensalitate kurban (la turci si tatari, precum si la kaldarasi dobrogeni) are,
de asemenea, un caracter aculturativ. Pluralitatea lingvistica are un sens ,,artizanal”
in ornamentica mestesugareasca (redatd in limbile maghiard si romand), asa cum
reciprocitatea culturalad capata forme precum confesiunea religioasa (preluarea
romano-catolicismului de citre romanii ortodocsi si a ortodoxiei de catre ceangaii
romano-catolici) si ritualul funerar (la secuii romano-catolici si protestanti).

In Tabelul de mai jos, am sintetizat informatia antropologica a bibliografiei
romanesti a etnicitatii, potrivit proprietatilor omologice si analogice ale unor tipare
culturale de comportament, identificate (observational sau analitic) fie In cadru
rural, fie la nivel urban, fie, in sfarsit, in context regional.
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OMOLOGII
Ti d Etnicitat
Ipare de Etnicitate rurala el ave Etnicitate regionala
comportament urbana
Limba maternd | secui, romani (Zabala), aromani landleri (Apoldu de Sus,
secui (Corund), [unguri] (Constanta), Cristian, Turnigor),
romano-catolici i [unguri] | aromani (Célarasi), | [maghiarofoni] catolici si
reformati (Zabala), tatari caldarari [romanofoni] ortodocsi
(Independenta), tatari (Roman), sasi (Oituz, Frumoasa)
(Cobadin), romani (Sighisoara),

(Santana), [svabi] nemti
(Santana), caldarari
Brateiu, caldarari (Céleni),
secui (Sat Secuime), tigani
(Sat Secuime), turci
(Baspunar), turci
(Cobadin), lipoveni
(Carcaliu), lipoveni
(Mahmudia), sasi
(Michelsberg)

lipoveni (Roman)

Etnonimie romani comlauseni, (Constanta), sasi landleri (Apoldu de Sus,
teritoriala colonisti, crisaneni si (Sighisoara), Cristian, Turnisor)

vinituri (Santana), secui [aromani]

(Zabala), romani (Zabala), | farseroti,

secui (Corund), secui (sat cutzovlahi, cipani,

din Secuime), rusi lipoveni | variareni,

(Carcaliu), croati gramusteni

(Carasova), turci (Constanta),

(Baspunar), turci [aromani]

(Cobadin), tatari gramusteni

(Cobadin), tatari (Calarasi)

(Independenta), [svabi]

nemfi (Santana), sasi

(Michelsberg)
Etnonimie caldarari (Caleni), Caldarari
profesionala caldarari (Brateiu), (Roman),

kaldarasi, kazandzi (Cuza (Bucuresti),

Voda) kazandzi

(Constanta)

Etnonimie staroveri (Carcaliu), [maghiarofoni] catolici si
religioasa musulmani turci [romanofoni] ortodocsi

(Baspunar), [unguri]
romano-catolici si [unguri]
reformati (Zabala),
bespopovti, popovti
(Mahmudia)

(Oituz, Frumoasa)

Traditii despre
originea etnica

secui (Corund)
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Traditii despre
originea locala

lipoveni (Carcaliu), sasi
(Michelsberg), secui
(Zabala), romani
comlaugeni, tigani
(Santana)

[maghiarofoni] catolici
(Frumoasa), maghiari
(Transilvania)

Traditii tehnice

secui (Corund),
caldarari (Brateiu), turci
(Baspunar), turci
(Cobadin)

landleri (Apoldu de Sus,
Cristian, Turnisor)

Omogenitate
etno-teritoriald

secui (Corund), turci
(Baspunar), caldarari
(Brateiu)

lipoveni (Roman),
aromani (Constanta)

kaldarasi (Cuza-Voda,
Silistra)

Organizare secui, tigani (Sat Secuime), | sasi (Sighisoara) landleri (Apoldu de Sus,
comunitara sasi (Michelsberg) Cristian, Turnisor)
traditionala
Structurare romani, secui, tigani
genealogica (Zabala)
Endogamie lipovenii bespopovi aromani
(Mahmudia) (Constanta),
aromani (Calarasi)
Nagie romani, secui (Zabala) [maghiarofoni] catolici,
[romanofoni] ortodocsi
(Frumoasa)
Ocupatii secui (Corund), secui (sat
traditionale Secuime), figani (sat
Secuime), romanii
(Zabala), romanii
comlaugeni (Santana),
caldarari (Caleni),
caldarari (Brateiu),
kaldarasi, kazandzi (Cuza
Voda), turci (Baspunar),
turci (Cobadin)
Organizare secui (Corund) aromani
etno-[parental] (Constanta)
profesionala
Autarhie aromani
(Constanta)
Atagsamente [unguri] romano-catolici, aromani [maghiarofoni] catolici si
etno-religioase [unguri] reformati (Constanta), [romanofoni] ortodocsi

(Zabala), secui, romani
(Zabala), secui (Corund),
lipoveni (Carcaliu), turci
(Baspunar), turci
(Cobadin), lipoveni
(Mahmudia), nemti
(Santana), tatari
(Independenta), tatari
Cobadin), sasi
(Michelsberg)

aromani (Calarasi),
sasi (Sighisoara),
lipoveni (Roman)

(Oituz, Frumoasa), landleri
(Apoldu de Sus, Cristian,
Turnisor)
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Religie caldarari (Céleni) kazandzi
populara (Constanta)
Vestimentatie lipoveni (Carcaliu), landleri (Apoldu de Sus,
traditionala caldarari (Caleni), Cristian, Turnigor)
caldarari (Brateiu),
lipoveni (Mahmudia),
tatari (Cobadin)
Cultura lipoveni (Carcaliu), aromani caldarari (Dobrogea)
materiald a ucraineni haholi (Sfantu (Constanta)
etnicitatii Gheorghe), lipoveni
(Mahmudia), secui kaldarasi
(Corund), kaldarasi (Cuza (Constanta)

Voda), turci (Baspunar),
turci (Cobadin)

Etno-coregrafie

[maghiarofoni] catolici si
[romanofoni] ortodocsi
(Oituz, Frumoasa), landleri
(Apoldu de Sus, Cristian,
Turnisor)

Alteritate
culturala
intra-etnica

romani comlauseni #
romani colonisti, crisanent,
vinituri (Santana),
caldarari # ,,romi instariti”
(Caleni) caldarari #
geambasi de
vatrd](Caleni), caldarari
(Brateiu) # gabori (Targu-
Mures), lipoveni #
bespopovti # popovti
(Mahmudia)

aromani # romani
(Constanta)

landleri (Apoldu de Sus,
Cristian, Turnisor) # sasi

Conservatorism
etno-cultural

tatari (Cobadin)

aromani
(Constanta),
aromani (Calarasi)

landleri (Apoldu de Sus,
Cristian, Turnisor)

ANALOGII

Bilingvism  si

secui, romani §i tigani

[maghiarofoni] catolici si

hibridizare (Zabala), romani, [svabi] [romanofoni] ortodocsi

dialectala nemti (Santana), lipoveni (Oituz, Frumoasa)
(Mahmudia)

Revitalizare aromani

etno-lingvistica (Constanta),

lipoveni (Roman),
caldarari (Roman)

Persecutie nemti (Santana), sasi caldarari landleri (Apoldu de Sus,
politico- (Michelsberg) (Roman), aromani Cristian, Turnisor)
ideologica (Constanta)

Persecutie lipoveni (Carcaliu), lipoveni (Roman)

religioasa

lipoveni (Mahmudia)
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Alogenie caldarari (Brateiu), sagi (Sighisoara), landleri (Apoldu de Sus,
etnica/migratie, | lipoveni (Carcaliu), lipoveni (Roman), Cristian, Turnisor),
colonizare romanii (Zabala), lipoveni aromani [maghiarofoni] catolici
(Mahmudia), sasi (Constanta), (Oituz, Frumoasa)
(Michelsberg), romani aromani (Calarasi)
colonisti, crisdneni $i
vinituri; nemti (Santana)
Marginalizare caldarari (Brateiu), caldarari (Roman)
etno- tigani (sat Secuime), tigani
rezidentiala (Zabala)
Dihotomie secui, romani (Zabala)
teritorial-
confesionala
Variabilitate [maghiarofoni] catolici si
teritorial- [romanofoni] ortodocsi
matrimoniala (Oituz, Frumoasa)
inter-
confesionald
Dezarticulare caldarari (Céleni)
sociala
Exogamie romani, secui, tigani aromani [maghiarofoni] catolici si
(Zabala), tigani (sat (Constanta), [romanofoni] ortodocsi
Secuime), lipoveni aromani (Calarasi) | (Oituz, Frumoasa)
(Carcaliu)
Ocupatii lipoveni (Carcaliu), aromani [maghiarofoni] catolici si
moderne caldarari (Caleni), romani, | (Constanta) [romanofoni] ortodocsi
[svabi] nemti (Santana), (Oituz, Frumoasa)
turci (Cobadin), tatari
(Independenta)
Schimburi caldarari < vatragi,
interetnice caldarari <> romani
(Caleni), romani <« secui
(Zabala), secui <« tigani
(sat Secuime), secui
(Corund) « figani (Sat
Secuime), turci <> romani,
tatari, aromani (Baspunar),
turci <> romani (Cobadin)
Revitalizare lipoveni (Carcaliu), landleri (Apoldu de Sus,
etno- turci (Baspunar), tatari Cristian, Turnigor)
traditionala (Cobadin)
Convertire tigani (Santana) lipoveni (Roman)
religioasa

Abandon etno-
traditional

haholi (Sfantu-Gheorghe),
sagi (Michelsberg), [svabi]
nemfi (Santana)

landleri (Apoldu de Sus,
Cristian, Turnisor)
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Alteritate turci (Baspunar) [vs.
culturala tatari], tigani [vs. secui]
inter-etnica (sat Secuime), romani [vs.

nemti] (Santana), romani,
secui [vs. tigani] (Zabala)
Aculturatie secui > romani (Zabala), kaldarasi = rudari = tigani
turci = tatari turci (Dobrogea)
(Independenta, Cobadin),
turci = aromani (Cobadin)

Plurilingvism secui (Corund)

artizanal

Re;lpr(;fltate [unguri]  romano-catolici [maghiarofoni] catolici ﬁ

culturala . .
=2 [unguri] reformati [romanofoni] ortodocsi
(Zabala) (Oituz, Frumoasa)

Criteriile antropologice ale apartenentei etno-culturale circumscriu astfel
tipare specifice de comportament cu un continut omologic, si anume: /imba
(folosirea limbii materne, etnonimia teritoriald, etnonimia profesionald, etnonimia
religioasd), etno-istoria (traditii despre originea etnica, despre originea locala si
traditii tehnice), teritorialitatea (omogenitatea etno-teritoriald), socialitatea
(organizarea comunitar-traditionald, structurarea genealogica, nisia), economia
(ocupatii traditionale, organizarea etno-[parental] profesionala, autarhia), ethos-ul
(atasamentele etno-religioase, religia populard, vestimentatia traditionala, cultura
materiald a etnicitatii, etno-coregrafia) si viziunea despre lume (alteritatea culturala
intra-etnicd, conservatorismul etno-cultural). Cat despre tiparele comportamentale
cu caracteristici analogice, acestea corespund criteriilor amintite, dupa cum
urmeaza: limba (bilingvismul si hibridizarea dialectala, abandonul lingvistic si
revitalizarea  etno-lingvisticd), etno-istoria  (persecutia  politico-ideologica,
persecutia religioasa, alogenia etnicd/migratie, colonizare), teritorialitatea
(marginalizarea etno-rezidentiald, dihotomia teritorial-confesionald si variabilitatea
teritorial-matrimoniald interconfesionald), socialitatea (dezarticularea sociald si
exogamia), economia (ocupatiile moderne si schimburile interetnice), ethos-ul
(revitalizarea etno-traditionala, convertirea religioasd), viziunea despre Ilume
(alteritatea culturald inter-etnicd, aculturatia, plurilingvismul artizanal si
reciprocitatea culturald).

Aceste tipare de comportament transpun practic un repertoriu al variabilitatii
etno-culturale din Romaénia, conform cu informatia etnograficd a unor lucrari
elaborate, asa cum am vazut, in cadre sau scale analitice rurale, urbane si regionale.
Intr-o atare clasificare, grupurile etnice apar in acord cu ocurenta pozitionarilor lor
omologice si/sau analogice: asemandrile si deosebirile dintre ele pot fi astfel
evaluate sinoptic, din perspective metodologice juxtapuse.

O parte insemnatd a etnonimelor de mai sus (german, lipovean, ungur,
romdn, rom, tigan) au o valoare exo-nominativd, ce acopera realitatile etnografice
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(locale, zonale si multiculturale) ale unor endonime diverse ([germani] landleri,
nemfi [svabi], sasi; [lipoveni] staroveri, popovti si bespopovti; [unguri] maghiari,
reformati, romano-catolici, catolici, secui; [roméani] comldugeni, colonisti,
criganeni, vinituri); [romi] caldarari, kaldarasi, kazandzi, gabori, geambasi de
vatra/vatrasi, rudari, tigani, tigani turci]). De aceea, Incercarea de clasificare a
tiparelor comportamentale in conturul anumitor ,paternititi” etnice este
conditionatd de distributia categoriald a omologiilor si analogiilor dintre grupurile
si sub-grupurile asociate acestora, precum si de raportul dintre o atare distributie si
localizarea rurald, urbanad si regionald a diverselor comunitati etno-culturale.

Patru subgrupuri locale de germani (landlerii din Apoldu-Cristian-Turnisor,
nemtii din Santana, sasii din Michelsberg si sasii din Sighigoara) au In comun o
seama de omologii (intre limba maternd, etnonimie teritoriala, atasamente etno-
religioase) si analogii (persecutie politico-ideologicd, alogenie etnicd/migratie §i
colonizare, abandon etno-traditional), ceea ce, in conditiile unui singur tipar
cultural Tmpartasit in trei din cele trei cazuri (organizarea comunitar-traditionala a
sagilor din Michelsberg si Sighisoara, si cea a landlerilor) sugereaza aici o aparenta
unitate etno-lingvisticd. Cu toate acestea, restul tiparelor omologice izolate ale
landlerilor (vestimentatie traditionald, etno-coregrafie, conservatorism etno-
cultural) si sagilor (traditii despre originea locald), in raport cu absenta unor
asemenea trasdturi la svabi, impreunda cu tiparul cultural comun celor trei
subgrupuri (organizarea comunitar-traditionald) $i cu proximitatea lor geografica,
sunt argumente pentru o afinitate istoricd a acestora si pentru deosebirea lor relativa
de svabi (in pofida contextului politic similar al colonizdrii habsburgice a
landlerilor si svabilor).

Intre grupurile de lipoveni de la Carcaliu, Mahmudia si Roman existi
omologii de limba maternd, etnonimie religioasa si atasamente etno-religioase,
precum si analogii privind persecutia lor religioasa si alogenia etnica/migratia lor
istorica. In schimb, omologia dintre vestimentatia traditionald si aceea referitoare
la cultura materiala a etnicitatii intervin doar in cazul comunitatilor de la Carcaliu
si Mahmudia; de asemenea, Carcaliu conserva tiparele culturale izolate ale
etnonimiei teritoriale, traditiilor despre originea locald, exogamiei, ocupatiilor
moderne s$i revitalizarii etno-traditionale, iar Mahmudia pe cele ale endogamiei,
alteritdtii culturale inter-etnice, bilingvismului si hibridizarii dialectale. In ceea ce
priveste grupul de la Roman, acesta este caracterizat printr-un tipar omologic izolat
de comportament (omogenitatea etno-teritoriald) si tot un singur tipar analogic
(convertirea religioasa). Frecventa trasaturilor omologice de comportament, in
contrast cu numarul diferentelor culturale (majoritar analogice), sugereazd o mai
mare compatibilitate intre comunititile de la Carcaliu i Mahmudia (locuind in
mediul rural si in perimetrul aceluiasi judet), in raport cu grupul urban din Roman.

Trei grupuri rurale de roméni in tot atdtea contexte de multiculturalitate
(Zabala, Santana si ,,romanofonii” din Oituz si Frumoasa) isi pastreazd limba
materna in conditii specifice de bilingvism si hibridizare dialectald. Cateva
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similitudini suplimentare apar Intre Zabala si Oituz & Frumoasa (atasamente etno-
religioase, nagsie, exogamie), precum si intre Santana si Oituz & Frumoasa
(alogenie etnica/migratie si colonizare, ocupatii moderne). Pe de altd parte,
romanii comlauseni de la Santana (in convietuire cu nemtii $i cu romii, dar §i cu
romanii crigeneni, colonigti $i vinituri) $i romanii zabolani din Secuime (ce traiesc
impreuna cu maghiarii si cu tiganii) mai au in comun o singurd omologie (ocupatii
traditionale) si trei analogii (migratie si colonizare, alteritate culturala
interetnica, aculturatie); aceleasi comunitati conserva si tipare izolate (Zabala:
structurare genealogicd, dihotomie teritorial-confesionala, schimburi interetnice;
Santana: etnonimie teritoriala, traditii despre originea locald, alteritate culturala
intra-etnica). In concluzie, interetnicitatea romaneasci este regnoscibild intr-o
anumitd comuniune religioasd si de practici matrimoniale ale comunitatilor de la
Zabala si Oituz & Frumoasa (probabil si ca rezultat al unor fluxuri de migratie
transcarpatice mai vechi, intre cele doua populatii rurale). In rest, este vorba de
»topografii” incoerente (Zabala-Santana; Oituz & Frumoasa-Santana), lipsite de o
relationare directd, cu un mod de viata definit prin diversitate culturala locala si
migratii regionale autonome.

Caldararii din Brateiu si Caleni, Impreund cu kaldarasi-i $i kazandzi-i din
Cuza Voda si cu kazandzi-i din Constanta sunt reuniti de o singurda omologie
(etnonimia profesionald), in vreme intre caldararii din Caleni si Brateiu si
kaldarasi-i §1 kazandzi-i de la Cuza Voda sunt doud omologii (etnonimia
profesionala si ocupatiile traditionale). Cele mai multe tipare culturale comune
(limba maternd, etnonimie profesionald, ocupatii traditionale, vestimentatie
traditionald, alteritate culturald intraetnica: toate cu caracter omologic) exista
intre caldararii din Cileni si cei din Brateiu, in pofida distantarii locului de
resedintd (Marginimea Sibiului, respectiv Campia Romana). Similitudini de trei
tipare culturale sunt consemnate intre cdaldararii din Brateiu si kaldarasi-
i/kazandzi-i din Cuza Voda (omologiile etnonimiei profesionale, omogenitdtii etno-
teritoriale si ocupatiilor traditionale), iar seturi de cate doud omologii apar in
cazurile Caleni-Cuza Voda si Brateiu-Cuza Voda (etnonimie profesionald, ocupatii
traditionale), precum si intre Brateiu si Constanta (etnonimia profesionald si
religia populara). Poate si ca un rezultat al vechiului nomadism (al caldararilor de
la Brateiu), ,,nucleul” de compatibilitate intraetnica include subgrupurile Brateiu si
Cileni (o pondere mai mare a trasaturilor omologice, in raport cu cele trei tipare
analogice diferentiale: alogenie/migratie, dezarticulare sociala [Caleni), schimburi
interetnice (Caleni), marginalizare  etno-rezidentiald [Brateiu]). In contrast,
comunitatea de la Cuza Voda conserva caracteristici izolate (cultura materiala a
etnicitatii si aculturatia) ce o deosebesc si mai mult, pe langd numarul mic de
trasaturi omologice similare, de restul cazurilor.

Ansamblul etnic unguresc include in cazul de fatd comunitatile de la Corund
(secui), Oituz si Frumoasa (catolici maghiarofoni), dintr-un Sat din Secuime
(secui) si de la Zabala (secui). Dintre acestea, subgrupurile Zabala si Oituz,
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Frumoasa fac dovada celor mai multe omologii (ale limbii materne, etnonimiei
religioase, traditiilor despre originea locald, nasiei si atasamentelor etno-
religioase), carora li se adauga si trei analogii (ale bilingvismului si hibridizarii
dialectale, exogamiei §i reciprocitatii culturale). Trasaturi culturale echivalente
sunt inregistrate si intre Corund si Zabala (limba materna, etnonimie teritoriala),
Corund si Satul din Secuime (limba maternd, etnonimia teritoriald, ocupatiile
traditionale, schimburile interetnice), Corund si Oituz, Frumoasa (/imba materna)
si Zabala si Satul din Secuime (etnonimia teritoriald si schimburile interetnice).
Corund se distinge insa prin sase tipare culturale proprii (traditiile despre originea
etnicd, traditiile tehnice, omogenitatea etno-teritoriald, organizarea etno-
[parental] profesionala, cultura materiald a etnicitatii si plurilingvismul artizanal).
Alte tipare culturale izolate sunt semnalate in cazul Zabala (structurarea
genealogica si  dihotomie teritorial-confesionald) si  Satul din Secuime
(organizarea comunitard traditionald). Nu am putut stabili nicio omologie si nicio
analogie intre satul din Secuime si Oituz, Frumoasa, nici vreun tipar cultural
distinct al celor doud sate de catolici. In aceste imprejurdri, o comuniune etno-
culturala este reperabild in primul rand intre Zabala si subgrupurile extra-carpatice
ale catolicilor de la Oituz si Frumoasa; addugam aici si relationarea ,,ocupationald”
dintre Corund si Satul din Secuime. In contextualizarea acestor constatari,
subliniem importanta organizarii sociale (la Zabala, Oituz, Frumoasa: ndsia,
exogamia, reciprocitatea culturald; cu adaosul structurarii genealogice si
teritorial-confesionale la Zabala) si a economiei mestesugaresti (ceramica de la
Corund; impletitul nuielelor, in satul din Secuime). In felul acesta, tiparele
culturale distincte ale Zabalei sunt convergente cu restul trasaturilor similare cu
Oituz si Frumoasa (tinidnd seama si de contextul de convietuire interetnica ale
acestor subgrupuri cu romanii). Pe de altd parte, Invecinarea si mestesugurile
traditionale si negotul de profil sunt temeiul unei interdependente locale, tehnice,
dintre Corund si Satul din Secuime (un rol auxiliar, in acest caz, il au organizarea
comunitara de intrajutorare traditionald kalaka, in Satul din Secuime, si traditiile
tehnice ale Corundului, alaturi de asociatia mestesugareasca locald Eletfa).

Cele doua comunititi aromanesti din Constanta si din Calarasi se aseamana 1n
principal sub raport omologic (limba maternd, etnonimie teritoriala, endogamie,
atasamente etno-religioase, conservatorism etno-cultural), precum si prin doua
trasaturi analogice (alogenie etnicd/colonizare si exogamie). In acelasi timp,
subgrupul din Constanta exprimd prin mai multe tipare culturale izolate
(organizare etno-[parental] profesionala, cultura materiala a etnicitatii, alteritate
culturala intra-etnica, revitalizare etno-lingvisticd, autarhie, persecutie politico-
ideologica). Aceste situatii par sa reflecte mai curand anumite circumstante istorice
(politicile represive comuniste) si particularitdti socio-economice locale ale
modului urban de viatd al aromanilor constinteni si cdlarageni (de pilda, potentialul
diferit de dezvoltare al celor doua orage), decat un ,,profil” etnic divergent al
acestora. Omologiile si analogiile dintre subgrupurile amintite confirmd coordonatele
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lor etno-lingvistice si religioase comune, atit in sensul conservator-traditional, cat
si in planul integrarii adaptative in structurile si ritmul lumii orasenesti.

Doud subgrupuri de turci (Baspunar si Cobadin) au omologii de [limba
maternd, etnonimie teritoriald, traditiile tehnice, ocupatii traditionale, cultura
materiald a etnicitatii, atagamente etno-religioase $i o analogie a schimburilor
interetnice. In acelasi timp, cele doud comunititi difera in termenii unor tipare
culturale distincte (etnonimia religioasd, omogenitatea etno-teritoriald,
revitalizarea etno-traditionala si alteritatea culturald interetnica, la Bagpunar;
ocupatiile moderne si aculturatia, la Cobadin). Datele etnografice releva astfel o
probabilitate mai mare a identitatii etnice a celor doud comunitati (invecinate intr-o
regiune dobrogeand), al caror ,fond omologic” este superior unor diferente
exprimate prin analogii (si explicabile prin contextul social: omogenitate turca la
Bagpunar, convietuire culturala a turcilor cu roménii, tatarii si aromanii, la Cobadin).

Informatia etnografica de fata cuprinde evidente despre doud omologii (/imba
maternd §1 atasamente etno-religioase) intre doud subgrupuri de tatari din
localitétile dobrogene Cobadin si Independenta. Mai multe diferente intre aceste
comunititi sunt semnalate atat la nivelul tiparelor omologice (etnonimie teritoriala,
vestimentatie traditionald si conservatorism etno-cultural, la Cobadin), cat si in
acela al tiparelor analogice (revitalizarea etno-traditionala si schimburile
interetnice, la Cobadin; ocupatii moderne §i aculturatia, la Independenta). Aceste
caracteristici nu exclud posibilitatea apartenentei etno-religioase comune a celor
doud comunitati (aflate in proximitate teritorialdi in Dobrogea), dar reflecta
implicatiile conditiilor specifice de interculturalitate (tatari-romani, la
Independenta; tatari, romani, turci, aromani, la Cobadin), cu ipoteza unui plus de
individualizare etno-culturald a subgrupului de la Cobadin.

CONCLUZII

Cercetarea grupurilor si subgrupurilor etnice de mai sus este semnificativa in
primul rand pentru presupozitia si Incercarea de identificare a unor ,,Increngaturi”
intre anumite comunitéti si a unor cezuri sau discontinuitati, intre altele; totodata,
ea comportd o discutie asupra premiselor si variabilelor metodologiei propriu-zise
de lucru.

Alegerea unor ,,cazuri” de studiu al interetnicitatii a tinut seama (asa cum am
vazut) de comparabilitatea etnograficdi a acestora, privita din unghiul
»proprietatilor” omologice sau analogice ale trasaturilor culturale asociate. Am
stabilit pe acest temei congruente sau disparitati intre referintele rurale, urbane
si/sau regionale ale unor ansambluri etno-lingvistice.

O constatare generala este ca ,,fondul” sau ,,nucleul” tiparelor omologice de
comportament contribuie la cartografierea apartenentei etno-culturale intr-un



112 Marin Constantin 24

anumit cadru de habitat si de analizd. Este vorba de o incadrare preponderent
rurald, incluzand landlerii din Apoldu, Cristian si Turnisor si sasii din Michelsberg;
romanii din Santana, Zabala si ,,romanofonii” din Oituz si Frumoasa, lipovenii din
Carcaliu si lipovenii din Mahmudia; caldararii din Bratei si céldararii din Céleni;
secuii din Zabala §i maghiarofonii din Oituz si Frumoasa; aromanii din Constanta
si aromanii din Calarasi; turcii din Bagpunar si turcii din Cobadin. Aceasta
enumerare eludeaza insa localizari strict satesti ale ,,co-etnicilor”, in favoarea unor
contextualizari regionale ale ,,inrudirilor” acestora (landlerii din Apoldu, Cristian si
Turnisor si sasii din Michelsberg, in Marginimea Sibiului; lipovenii din Carcaliu si
lipovenii din Mahmudia in Dobrogea Superioara; caldararii din Bratei (in judetul
Sibiu) si céldararii din Caleni (in Campia Romana); secuii din Zabala (judetul
Covasna) si ,,maghiarofonii” din Oituz si Frumoasa (judetul Baciu). intr-un singur
caz (turcii din Bagpunar si turcii din Cobadin), cele doud sate sunt Invecinate in
perimetrul catorva kilometri.

In acelasi timp, omologarea unor afinititi intraetnice confirmi relevanta
referentialitatii urbane (sasii din Sighisoara in asociere cu satenii sasi si landleri din
Marginimea Sibiului) sau, dimpotriva, probeaza disjunctia acesteia de cadrele lumii
rurale (lipovenii din Roman, in contrast cu lipovenii din Mahmudia si Carcaliu); pe
acelasi temei comparativ, oragenii aromani din Constanta si Calarasi sunt echivalati
unei evolutii ,,ingemanate” in plan etnolingvistic si social.

In retrospectia acestui demers, putem conchide ca nici reconstituirea istorica,
nici localizarea geografica, si nici chiar reunirea lor, nu pot argumenta intotdeauna
si doar per se apartenenta culturald a unor subgrupuri etnice incadrate prin
categoriile exonimice ale terminologiei ,,administrativ-teritoriale”. Este adevarat:
apropierea regionald favorizeaza adeseori pastrarea si reafirmarea unor coeziuni
sau ,,inradacinari” etno-lingvistice (,,germanii” din Marginimea Sibiului, ,,turcii”,
»lipovenii” si ,,aromanii” din Dobrogea); sunt insd si situatii in care legaturile
dintre anumite grupuri exced universul unei zone de ,,bastind” sau de concentrare
etnicd, evoluadnd (in conditii specifice de migratie sau/si multiculturalitate) la o
scard inter-regionald (romanii din judetul Bacdu si cei din Secuime, secuii din
Covasna si ,,maghiarofonii” din judetul Bacau, calddrarii din judetul Sibiu si
caldararii din Campia Romana).

Variabilitatea ,,grupurilor etnice” (adeseori exonimicd) este insotita, astfel, de
o multiculturalitate ,,intra-specificd” (prin excelentd endonimica) — fapt ce solicita
o noud ,dioptrie” comparativa, adaptatd nu doar clasificarii topografice a unor
colectivitati, ci si recunoasterii sensurilor sociale §i dinamicii interetnice sau
interculturale a acestora. Omologiile si analogiile ofera in aceastd privinta
posibilitatea unui ,reglaj gradat” in intelegerea comparativdi a asemdnarilor si
deosebirilor culturale. Tiparele de comportament dau in fond masura auto-
referentiald si inter-referentiald a apartenentei etno-culturale, in locatiile rurale,
urbane si regionale ale acesteia.
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