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ABSTRACT

THE RELATIONSHIP BETWEEN THE SOCIOLOGY OF CHRISTIAN
RELIGION AND THE METAPHYSICS OF MORALITY

The objective reality of the moral Christian act is composed of four structural
clements of social organization: 1. the individual human subject; 2. its manifestation
as a concrete act; 3. the moral rules of the Scripture and 4. the Holy Spirit, the
informational energy of Divinity, which binds the first three structural elements into a
unitary whole through the mediation of the individual human consciousness.

The implementation of the social moral act in the religious experience can be
achieved by adopting a paradigmatic model whereby an attempt is made at an
empirical match between the practical social aspects of morality and the objective
existence of the real social system of humanity, integrated in the structure of the
universe as a whole, through the intermediary of the uncreated informational energy
of the Holy Spirit.
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CONSIDERATII PRELIMINARE

In acceptia filosofului Ion Petrovici, constiinta religioasa se bazeazi pe
trebuinta de unitate a sufletului omenesc, care ,,stdpaneste atat spiritele rafinate, cat
si mintile celor inculti”'. Din punct de vedere metafizic, aceasta trebuintd de unitate
a spiritului uman explica de ce nevoia de religie a fiecarui popor ,,rezulta atat dintr-o
necesitate teoretici, cit si dintr-o trebuintd practici”. Necesitatea teoretici se
exprimd prin trebuinta actuala de a stabili legdturi intre stiinte, pe care Basarab
Nicolescu le sistematizeaza in trei categorii: pluridisciplinare, interdisciplinare si

* Correspondence address to Mihai C. Teodorescu (medic, doctor in filosofie): Str. Rosia
Montana, nr. 15, bl. 29, ap. 27, sector 6, 060952, Bucuresti, Romania.

!'Ton Petrovici, Introducere in metafizica, lasi, Editura Agora SRL, 1992, p. 8.

2 Ibidem, p. 8.
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transdisciplinare’. Aceastd nazuinti de unitate a condus la justificarea unei unificari
totale, la coordonarea intr-un tot organizat a intregului univers material.
Dimensiunea cosmologica a universului a devenit 1n prezent obiectul unei stiinte de
sinteza teoretica interdisciplinard, care a demonstrat finitudinea sa In timp si spatiu.
Argumentul kantian al caracterului fictiv al Fiinfei Universului® a fost constatarea
cd o realitate fizicd infinitd nu poate constitui un intreg armonic; pe vremea lui
I. Kant, stiintele naturii Incercau sa demonstreze ca realitatea materiala a obiectelor
este infinitd in spatiu si timp. Pe plan teoretic, se admite in prezent ca semnificatia
Substantei lui Spinoza, a Eului lui Fichte, a Absolutului Iui Schelling, a Ideii lui
Platon, a Conceptului lui Hegel s.a.m.d. este 1nsasi informatia. Ea a devenit o
coordonata existentiald fundamentald a universului, alaturi de cea material-energetica.
In afard de necesitatea descriptiv-teoretici a intelegerii unitar-finite a
ansamblului universului, existd si o necesitate practica, rezultind din douad
motivatii corelate: instinctul sacrului si instinctul axiologic de factura morala.
Instinctul sacrului este dat de trebuinta de echilibrare a subiectului, ca un tot
unitar, la mediul inconjurator (inclusiv cel social), la intregul univers fizic, si la
sinele omului. Atunci cand acest echilibru este deranjat de un conflict fizic,
material, biologic sau social, se cautd, pe plan constient, adoratia si respectul pentru
Dumnezeul religiei. A te pune de acord, in stare de echilibru, cu intreaga realitate
traitd, intuitd ca Fiintd a Universului, se realizeaza in primul rand prin modalitati
practice de naturd social-morala. A te orienta bine in realitate, a solutiona optim
problemele, a izbuti in tot ceea ce faci devine centrul de gravitatie al raportului
dintre subiectul uman si intreaga realitate a universului fizic, biologic si social.
Echilibrarea cu lumea inconjurdtoare are intotdeauna o solutie morald, in orice
formd de eticd laicd sau in orice variantd a moralei marilor religii actuale:
crestinism, islamism, iudaism, hinduism si budism. Dar linistea sufleteasca si
putinta echilibrarii cu lumea inconjuratoare se amplificd atunci cénd are loc
trecerea de la speculatia metafizicd cu privire la Fiinta Universului la termenii
practici ai Dumnezeului religiei. Filosofia stiintei din ultimele decenii a reusit sa
produca o coincidenta partiala intre piscul cunoasterii stiintifice empirio-descriptiv-
rationale si un Dumnezeu al tuturor religiilor, pundnd in umbra dogmatismul si
intoleranta specifice fiecarui cult religios. S-a constatat faptul ca formele valorii
morale (virtutea, cumpatarea, dreptatea, cinstea s.a.m.d.) si normele morale ale
Scripturii crestine sunt prezente in scripturile tuturor marilor religii actuale’ si

3 Un nou mod de cunoastere: transdisciplinaritatea — textul unei conferinte tinute de Basarab
Nicolescu la Colegiul Noua Europa, Bucuresti, 1998.

* Sintagma Fiinfa Universului apartine limbajului metafizic si ei ii corespunde Dumnezeul
religiei, In limbaj teologic. Problema este amanuntit analizatd de 1. Kant in Critica ratiunii pure,
diviziunea a doua, Dialectica transcendentald, capitolul al 1ll-lea, Idealul ratiunii pure.

5 Marile religii (crestinism, islamism, iudaism, hinduism si budism) se deosebesc doar in ceea
ce priveste obiceiurile, deprinderile si traditiile lor, actualizate in patru coordonate esentiale
(fenotipizate de instinctul sacrului): ritualul, obiectele sacramentale, modalitatile sacrificiului si tipul
imaginilor-simbol.
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reprezintd, fara exceptie, mijloace morale de realizare a unei organizari sociale
optime. Ele reglementeaza, dirijeazd §i coordoneaza comportamentul uman, in
vederea realizarii unei structuri sociale adaptabile la mediul inconjurator si
corespunzatoare exigentelor lui. Ele sunt prezente si in codul moral al oricarui regim
laic, ateu, chiar totalitarist, doar ca 1n acest caz nu primesc semnificatie teologica.

Asadar, existd o necesitate practicd de natura social-morala pentru a justifica
ndzuinta unificdrii totale a universului intr-un varf aflat la o Inaltime spirituala
suprema — iar aceastd ndzuintd are un suport instinctiv-social moral, fiind prezent la
oricare grupare etnicd umana, la oricare popor, indiferent de rasd sau grad al
civilizatiei. Se ridici problema dacd acest instinct social-moral®, care coincide
partial cu instinctul sacrului, are un corespondent in realitatea materiald obiectiva.
Conceptia distinctiei radicale dintre adevarul moral si adevarul epistemologic,
accentuatd de pragmatismul moral kantian, tinde sa fie combatuta in prezent de
adeptii unei pozitii cognitiv-stiintific-sociale In domeniul teoriei morale. Structural-
functionalismul din sociologia americanad si, mai ales, ideile sociologice ale lui
Talcott Parsons au contribuit la estomparea treptata a orientarilor neopozitiviste din
prima jumatate a secolului 20, care negau existenta unui adevar epistemologic al
structurilor sociale si morale. Pe langd lucrarile lui T. Parsons, la intelegerea
societatii ca o entitate supraindividual-umand, care constituie un sistem material
real si obiectiv, au contribuit si alti cercetatori’. De altfel, acest punct de vedere a
fost anticipat de catre Emile Durkheim, care a aratat cd, in analiza faptului social,
trebuie din adevarul social-moral nu este rupt de este al adevarului epistemologic,
ci ambele se conditioneaza reciproc, formand un tot unitar. El demonstreaza
aceastd afirmatie prin exemplul cercetérii sociologice concrete a resorturilor
motivationale exogene ale sinuciderii, prin care, pe un esantion reprezentativ,
stabileste adevarul epistemologic, bazat pe este, ca solidaritatea sociala, formata in
calamititi naturale sau sociale, scade frecventa sinuciderilor. De aici rezulta
urmatorul adevdr al unui rationament moral: dacd vrei si scazi frecventa
sinuciderilor, atunci trebuie sa cresti atagsamentul imdividului la grupurile sociale
din care face parte®, inclusiv la cel religios, ceea ce implica efortul de a da
prioritate altruismului in raport cu egoismul.

In contextul legaturilor actuale transdisciplinare dintre structurile sociale si
religie, se poate sustine existenta obiectiv-determinatd a unui flux informational
divin de autoorganizare a societdtii, care are o esentd morala. Din punctul de
vedere al metafizicii religiei, toate impulsurile morale ale autoorganizirii

8 Konrad Lorenz descrie la animale un comportament analog moralei umane, in care se renunt
la egoismul individual in favoarea binelui comunitatii, in procese de ritualizare a comportamentului in
care tabu-ul este transmis prin Invdtare in experienta grupului de animale sociale pe calea
deprinderilor si obignuintelor formate.

" A se vedea Jean-Louis Le Moigne, articolul Sistem, in Dictionar de istoria si filosofia
stiintelor (traducerea editiei franceze din 1999, PUF, Paris), lasi, Editura Polirom, 2005, p. 1246.

8 Emile Durkheim, Despre sinucidere, traducere din limba francezd de Mihaela Calcan, Iasi,
Editura Institutul European, 1993, p. 241-248.
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societatilor umane de diferite tipuri istorice traduc interiorizarea obiectiv-
informationald a Divinitétii in sistemul social uman considerat ca sistem material
real de tip Bertalanffy. La nivelul acestor impulsuri social-morale, adevarul
epistemologic coincide in mare parte cu adevarul moral. Impulsurile informationale
social-morale au aceeasi obiectivitate, la nivelul sistemelor materiale real-sociale,
ca impulsurile informationale divine de autoorganizare si autoreproducere biochimica
a sistemelor materiale reale ale celulelor sau ca impulsurile informationale divine de
autoorganizare §i autoreproducere geneticd (nucleotidicdi — ADN) a sistemelor
materiale reale ale moleculelor organice. Ceea ce difera, in cazul tuturor sistemelor
materiale reale tip Bertalanffy, este substratul substantial-energetic al insertiei
energiei informationale necreate a Divinitdtii, care este nucleotidicd la moleculele
organice, biochimica la celule si social-morald in cazul sistemelor sociale umane.
Laszlo Barabasi sustine ca noile descoperiri din ultimii ani, facute in toate domeniile
stiintelor naturii si societatii, au aratat ca impulsurile informationale ale universului
au tendinta sa se organizeze in retea ca ansambluri integrate de entitati structurale,
care se manifestd sub forma proceselor naturale de autoorganizare’.

Dar, pentru a asigura o eficientd practic-sociald a impulsurilor morale de
autoorganizare a societatii umane, este nevoie de o mediatie cultural-istorica,
printr-o ancorare intr-o anume religie monoteista, oricare ar fi ea, avand in vedere
cd, dupa cum s-a demonstrat in ultimele decenii, aceste religii au o identitate
geneticd a structurii formale a dimensiunii morale. In cele ce urmeazi vom
exemplifica faptul moral in religia crestind. Aceasta inseamna a incadra judecatile
si rationamentele morale cu ajutorul limbajului teologic al Vechiului si Noului
Testament, a pune in evidenta marile arhitecturi ale cuvantului si scrisului religios
crestin, care au structurat memoria evenimentelor religioase concret-istorice, a
profetilor si personalitatilor cu rol fondator in alcatuirea Bisericii $i comunitatii
crestine. Numai in felul acesta se poate asigura o maxima eficientd practicd a
realizarii principiilor §i normelor morale, care sid asigure sanitatea biologica,
psihicd si sociald a unei societdti — aceasta, deoarece instinctul sacrului este
deosebit de puternic, iar nevoia de religic a fost si este prezentd in oricare
comunitate etnicd, popor sau natiune.

Implementarea faptului moral in experienta religioasa crestind se poate face
in mod optim daca avem in vedere urmatoarea idee, formulatd de Emile Durkheim:
,realitatea morald obiectivd existd, cdci oriunde exista o societate, existd o
concretizare a aspiratiilor sale, deci si a obligatiilor morale”'®. Acelasi autor mai
precizeaza ca: ,nimic nu ne impiedicd sa Inglobam realitatea morala n natura,

facand din ea o stiinti ca oricare alta''”.

° Albert-Laszlo Barabasi, Linked. The New Science of Networks, Massachusetts, Perseus
Publishing, Cambridge, 2002, p. 80-92.

19 Emile Durkheim, Educatie si sociologie, traducere din limba francezd de lorgu lordan,
Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogoca, 1980, p. 20.

" Ibidem, p. 16.
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1. ESENTA SI STRUCTURA SOCIALA A FAPTULUI MORAL CRESTIN

Din analiza amanuntitd a textelor Bibliei se poate afirma ca faptul moral
crestin este alcdtuit din patru elemente structurale, care pot fi considerate in
prezent'> ca o parte componenti a realititii sociale obiective, mai ales la nivelul
unor microgrupuri:

1. normele (regulile, preceptele morale aflate in Noul si Vechiul Testament;

2. manifestarea, actul motor, fapta concretd propriu-zisa;

3. subiectul uman individual al actului moral, la care deosebim participarea
urmatoarelor componente:

— congtiinta omului, care are o componentd fundamentald reprezentata de
gandire;

— afectivitatea, pasiunea, sensibilitatea morala;

— vointa care genereaza direct fapta buna;

4. Duhul Sfant, care actioneaza prin intermediul gandirii subiectului uman
constient, pentru a pune in aplicare normele Scripturii prin manifestarea faptelor
concrete ale vietii sociale.

Aceste patru elemente structurale ale faptului social-moral se afld in stransa
legatura si interactiune reciproca, formand un tot unitar. In realitatea constiintei
religioase crestine putem afirma céd nu se poate gasi un moment in care cele patru
elemente structurale sd nu fie prezente. Simultaneitatea efectivd a acestor patru
elemente structurale ale faptului moral crestin nu exclude inséd putinta separarii lor
teoretice, pentru cei care o studiaza: preoti, filosofi, pedagogi, psihologi s.a.m.d. In
cele ce urmeaza ele vor fi expuse succesiv, intr-o ordine pur didactica, pentru a
intelege mai lesne mecanismul interactiunii lor intr-un tot unitar.

1.1. NORMELE MORALE CRESTINE

Normele morale (preceptele, regulile) se gasesc in diferite versete ale
Scripturii crestine. Ele indica acte concrete pe care subiectul trebuie si le faca sau
sd nu le facd in anumite situatii, pentru ca manifestarea lui sa fie acceptata si sa
evite raul care-1 indeparteaza de harul Duhului Sfant. Ele reprezintd mecanismul
practic social prin care eul omenesc se deschide in lume si se lumineaza divin
pentru a obtine mantuirea. Se poate afirma cd normele morale ale Scripturii sunt
nivelul cel mai cristalizat si cel mai specific al oricarei morale si, totodata, punctul
de plecare al analizei aspectelor fenomenologice ale faptului moral religios, prin
care subiectul se ancoreaza in forma cultural-istorica a religiei: crestina, islamica,
iudaica s.a.m.d. Ele pot reprezenta, pentru moment (mai ales in timpul rugéciunii),
o desprindere a subiectului de majoritatea aspectelor semnificatiei filosofice sau
metafizice a constiintei sale morale, devenind tributare sentimentului de

'21n lumina relatiei actuale dintre stiintele sociale si religie.
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dependenta absolutd, de incredere fara rezerve in cuvantul unui anumit profet sau
personalitate teologica fondatoare a cultului religios respectiv (ortodox, catolic sau
protestant). Explicatia o gasim in faptul cd instinctul social al atasamentului de
grup (religios, familial etc.), avand o mai mare vechime filogenetica, face ca
inconstientul instinctului religios sa influenteze in mod prioritar formarea
congstiintei morale religioase (ortodoxa, catolica sau protestanta).

S-a afirmat, de cétre unii exegeti ai eticii religiei, ca valoarea Binelui
reprezintd izvorul moralitdtii si obiectul faptului moral. Fara indoiald cd aceasta
afirmatie este adevarata, insa termenul bine are un caracter extrem de general si de
abstract. Explicatia o gasim 1n faptul ca valoarea morala de bine functioneaza la un
etaj spiritual suprem, are un caracter superior §i cuprinzator, dar se exprima in
practica vietii sociale prin numeroase valori morale cu o semnificatie mai concreta,
precis delimitatd, prin versete ale Bibliei: iubirea, caritatea, cumpatarea, dreptatea,
echitatea, sinceritatea, curajul s.a.m.d.

Fiecare valoare morala reprezintd un nivel superior al motivatilor, aspiratiilor
si scopurilor umane specifice unei anumite nazuinte a sufletului: iubirea, curajul,
sinceritatea etc. Intre normele morale ale Scripturii, care au un caracter imperativ,
concret, explicit si valoarea morala corespunzdatoare lor se interpun principiile
etice, care exprima cerintele fundamentale ale constiintei morale a societatii
crestine fata de esenta moralad a valorii respective. In timp ce normele stabilesc
actele concrete pe care trebuie s le savarseasca credinciosul, principiile morale
jaloneaza directia generald a comportamentului fatd de esenta valorii, constituind o
coordonatd §i un criteriu general axiologic al valorii respective. De pilda, valoarea
morala a iubirii crestine contine doud principii etice fundamentale: principiul iubirii
aproapelui si principiul iubirii de Dumnezeu, ambele aflate intr-o influentd si
interactiune permanentd. La randul sau, principiul general al iubirii aproapelui se
concretizeaza intr-o serie de norme concrete, precise, practice, privind implinirea
principiului iubirii: a ne ruga lui Dumnezeu pentru seamanul nostru, a-1 ajuta sa se
pazeascd de pacate, a-l consola in vreme de suparare, a-l ajuta in realizarea
nevoilor sale, a fi iertator pentru raul pe care ni l-a facut, a nu cleveti s.a.m.d.

1.2. MANIFESTAREA MORALA

Fapta morala este manifestarea practicd sociald de realizare a normelor de
comportament din Cuvantul lui Dumnezeu, prezent in Biblie. Principalul resort
motivational intern al transformarii normelor morale in fapta este credinta in
Dumnezeu. Aceasta reprezinta un proces psihic constient de orientare a actului de
gandire spre divinitate, inteleasd ca o entitate superioard si exterioard eului
cunoscator. Certitudinea existentei real-obiective a lui Dumnezeu este constituita
nu numai prin modalititi aprioric-instinctive sau speculativ-filosofice, ci si prin
numeroase verificari social-empirice ale unor situatii concrete, in care respectarea
normelor morale ale Scripturii au condus la o mai buna adaptare la mediu, prin
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rezolvarea favorabild a unor probleme sau imbunatitirea stirii de sandtate
biologica, psihica si sociala a subiectului.

Manifestarea practic-sociala a moralitatii crestine este dirijata nemijlocit de
cele douad 1nsugiri ale faptului moral: datoria si binele.

Datoria morala rezultd printr-o necesitate obiectiva creatd de Duhul Sfant,
care se constituie in energia necreatd", informationald, aflata in regulile crestine
de comportament moral, care realizeazd Binele divin suprem, sub forma unei
optime solidaritati si organizari sociale: sa cinstesti pe tatil tau i pe mama ta, sa nu
ucizi, sd nu fii desfranat, sd nu furi s.a.m.d. Ordinea divind a Duhului Sfant si
ordinea legilor obiective ale structurii sociale opereaza impreund, se implica
reciproc, formeaza un tot unitar, chiar daca sfera de cuprindere a ochilor si mainilor
noastre se experimenteaza direct in ordinea sociald. Prin urmare, necesitatea
obiectiva, prin care se impune norma morald crestind asupra comportamentului
moral uman, depaseste limitele individualitatii subiective a omului, pentru a realiza
ordinea sociala sub forma obligativitatii, a datoriei cu putere de imperativ, de
poruncd divind, exprimatd prin verbul ,trebuie”. Astfel se creeazd o corelatie
interioard intre ,.trebuie” si ,,a putea face”. Fard indoiala cd principiul libertatii
crestine 1i permite subiectului uman sa decida ce anume sa faca.

Datoria morala crestind, spre deosebire de alte tipuri de obligatii (mai ales
profesionale), se asociazd cu domeniul dezirabilitatii constructive, al gandirii §i
convingerii asociate credintei in Dumnezeu, al optimismului §i sperantei, intr-un
cuvant, al binelui suprem, care conferda manifestirii morale un plus de energie
informationala necreata.

Datoriile care stau la baza manifestarilor morale crestine sunt de trei tipuri:
fatd de Dumnezeu, fatd de semeni si fatd de sine Insusi. Nu vom intra in aménunte,
deoarece acestea sunt expuse amanuntit in orice cateheza sau invatatura de credinta
ortodoxd. Analiza se va limita la esenta faptului moral crestin. Din acest punct de
vedere, fiecare enunt al datoriei nu se stabileste pur aprioric, ci se integreaza intr-o
functionare sociald practica, exprimatd in manifestdri morale concrete si cu
referintd la un subiect concret, deci se poate supune unei analize sociologice,
psihologice, neuro-cognitive si apoi etic-religioase, pentru fiecare situatie particulara.

Asadar, norma morala influenteaza conduita crestinului n baza criteriilor de
apreciere a faptelor conferite de ideile datoriei si binelui divin. Este vorba de un
element practic-spiritual-religios, in contextul unei functiondri sociale concrete.
Pentru simplificarea analizei, se poate numi elementul spiritual ca fiind o intentie.
Etica religiei acordd frecvent o mai mare importantd elementului intentie decat
faptei in sine'®. In practica sociald curentd, intentia este inteleasd ca o componenti

1 Conceptul de energie necreatd, de naturi divind, a fost formulat pentru prima dati de
Grigorie Palama (1296-1359), calugar ortodox la Athos, trecut ulterior in randul sfintilor.

' Etica pragmaticd apartine cu prioritate gandirii materialist-atee (John Stuart Mill, August
Compte, Emile Durkheim, s.a.m.d.), care minimalizeazd intentia si acordd o importantd exagerata
faptei, urmarind exclusiv utilitatea imediata si eficacitatea, in dauna semnificatiei spirituale. in
realitate, faptul moral crestin reprezintd, din punct de vedere teologic, un echilibru intre intentie si
manifestare concretd, intre deontologie si fapta.
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a gandirii care pune in legdtura un interes determinat cu un scop consonant acestui
interes. In cazul spiritualitatii crestine, acest interes se leaga in primul rand de
datoriile crestinului fatd de aproapele sdu si de Dumnezeu. Pe de alta parte,
intentia, care impulsioneazd manifestarea morald, se pune in relatie cu vointa
subiectului moral. In sfera moralei religioase, accentul nu se pune pe latura
psihologica sau neuro-stiintific-cognitivd a vointei, ci pe latura teologica si
crestina. In calitatea ei de insusire a congtiintei, vointa se formeaza din punct de
vedere axiologic (valoric) in stransa corelatie cu actul de cunoastere a Bibliei, de
asimilare cognitivd a normelor morale ale Scripturii. Totodata, trebuie avut in
vedere faptul cd existd un substrat afectiv emotional al constiintei religioase,
reprezentat de starea de optimism, Incredere si sperantd, datd de inaltarea,
imbogatirea si purificarea sufleteasca proprie manifestarii morale crestine.
Participarea vointei la realizarea manifestarii moralei crestine presupune
efort, perseverentd si fermitate pentru a invinge obstacolele. Antonie Plimadeala
aratd ca slujba de noapte este una din cele mai ascetice manifestiri moral-
profesionale ale calugdrilor: ,,A fi obosit si a te lupta cu somnul este tot rugdciune
si, mai mult decat rugéciune, e jertfa. Eu te sfatuiesc sd vii la manastire. Dormi
acolo daca iti este cu neputintd sa rezisti si apoi trezeste-te si roaga-te sa-ti ierte
Dumnezeu slibiciunea. Dumnezeu va tine seami de eforturile si de buna ta intentie”"”.

1.3. SUBIECTUL MORAL

Subiectul moral reprezinta corpul, trupul, care, prin intermediul sistemului
nervos central (creierul), primeste favoarea harului lui Dumnezeu de a cunoaste,
intelege si Indeplini normele morale ale Bibliei cu ajutorul vointei, care produce
manifestarea morald. Biblia crestind ne invata ca orice subiect uman este purtatorul
a doua firi: pamanteascad si dumnezeiasca. Aceste doud firi opuse sunt paralele si
corelative, se leagd intre ele si, din contradictia lor, subiectul uman se
perfectioneazd duhovniceste, invatand din greselile legate de pacatele la care 1l
poate indemna firea pimanteasca. In acest sens, apostolul Petru afirmi ci noi: ,,ne
facem partasi firii dumnezeiesti, scipand de striciciunea poftei celei din lume”'®,
datd de firea paméanteasca. Simon Petru reprezintd conceptul firii dumnezeiesti ca
pe un har al mintii umane, prin care il cunoastem pe Dumnezeu cu ajutorul Duhului
Sfant'’. Aceasta este o energie informationald necreati, prin care persoana lui
Dumnezeu intrd in legiturd cu omul prin intermediul manifestarii sale morale'®,
Pentru a pastra acest har al duhului sfant, Simon Petru ne oferd urmatorul sfat:

15 Antonie Plimadeald, T raditie si libertate in spiritualitatea romdneascd, Bucuresti, Editura
Pronostic SRL, 1995, p. 86.

'S 4 doua epistold a Sfantului Petru, 1, 4.

"7 Ibidem, 2, 3.

¥ Mihai C. Teodorescu, Comuniunea divind a creatiei §i materiei universului, in revista:
,~Altarul Banatului”, 2008, vol. 19, nr. 1-3, p. 30 si 38.
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»puneti si din partea voastra toatd sarguinta si addugati la credinta voastra: fapta
bund, iar la fapta buna: cunostinta”'’. Cunostinta se obtine cu ajutorul unui element
fundamental al subiectului uman, care este constiinta; aceasta exprimd normele
morale ale Scripturii prin care omul primeste in eul sdu energia informationald
necreati a Duhului Sfdant. In continuare, apostolul Petru ne spune: ,, Adaugati la
cunostinta: infranarea, la infranare: rabdarea; la rabdare: evlavia; la evlavie: iubirea
friteasca, iar la iubirea friteasca: dragostea”. Toate valorile morale prezentate de
apostolul Petru: cumpatarea, rabdarea, iubirea si evlavia, fiind expresii ale credintei
in Dumnezeu, sunt totodata insusiri ale firii dumnezeiesti a omului, produsa prin
harul lui Dumnezeu. Toate aceste calititi divine nu sunt permanente in
manifestarea morald umana — asa cum se gasesc ele in Persoana lui Dumnezeu —
deoarece se afld intr-o permanentd luptd cu tendinta de a satisface in exces
trebuintele trupesti si sociale ale eului empiric omenesc, care caracterizeaza firea
pamainteasca.

Suportul material principal al firii pimantesti este trupul omului®'. in
ultimele decenii, neurostiintele cognitive au stabilit cd toate procesele de gandire
rationald bazate pe semne lingvistice (cuvinte) se desfasoard in scoarta cerebrald
(neocortex) a celulelor nervoase (neuroni) ale emisferei cerebrale dominante.
Aceasta reprezintd zona materiala a trupului omenesc, prin care primim harul
Duhului Sfant in sufletul nostru; este partea corpului in care se formeaza insusirile
firii dumnezeiesti a omului.

Aproape toate insusirile firii paméantesti reprezentate de instinctele sau
trebuintele organice: a manca, a bea, a face sex s.a.m.d., se formeaza in hipotalamus,
zond a creierului situatd sub scoarta cerebrald (neocortex), subordonatd ierarhic
ordinelor rationale.

In mod asemandtor felului in care Dumnezeu a decis ca societatea omeneasci
sd fie organizata ierarhic, iar preotii sd respecte ierarhia care a dobandit legitimitate
sociald, celulele somatice ale Intregului trup omenesc sunt organizate ierarhic, fiind
conduse de societatea celulelor hiperspecializate functional, numite neuroni.
Activitatea de sintezd informationald a neuronilor reprezinta sufletul omenesc.
Dumnezeu a stabilit durata aproximativd de viata a fiecdrui individ biologic sau
uman prin ceasul biologic, intors de El la nastere, aflat in ADN-ul** celulelor
somatice neuronale si ale corpului. Prin urmare, aceasta este explicatia stiintific-
religioasd pentru care sufletul nu actioneaza decat prin trup, iar trupul fara suflet
este mort.

¥ A doua epistoli a Sfantului Petru, 1, 5.

2 Ibidem, 1, p. 6-7.

2! Sinonime ale cuvantului #rup sunt: madular, corp, soma (termen stiintific medical); celulele
din care este alcatuit trupul se mai numesc celule somatice.

22 ADN-ul este molecula informationald inteligentd, care coordoneazi din punct de vedere
informational activitatea complexa a geniului genetic celular de naturd divin-informationald, aflat in
interiorul nucleului fiecarei celule a organismului vegetal, animal sau uman.
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Omul nu este numai trup, nici numai suflet, ci o sinteza informational-divina
dintre trup si suflet, un tot unitar al psihicului si somei, in care Insugirile firii
pamantesti ale trupului inconstient sunt subordonate insusirilor firii dumnezeiesti
ale scoartei cerebrale constiente (neocortexul), care reprezintd esenta sufletului
individual. Dumnezeu a creat natura umana cu toate nsusirile firii paAmantesti,
pentru ca aceasta sa Tmplineascd exigentele energetic-informationale necreate ale
Duhului Sfint, care actioneaza asupra sufletului. Insusi Hristos, atunci cind s-a
intrupat in om, cu 2 000 de ani in urma, a posedat toate insusirile firii pAmantesti:
a insetat®, a flimanzit, a obosit sia dormit®, a fost ispitit25 . Religia crestind nu
nesocoteste, nici nu dispretuieste trupul, dar recomandd ca insusirile firii
pamantesti sa fie satisfacute fara excese, pentru a fi subordonate normelor daruirii
catre ceilalti, in contextul cerintelor Scripturii.

Trebuintele trupului — in calitate de instincte organice ale firii pamantesti —
sunt direct subordonate trebuintelor sociale ale instinctelor de grup, care fac si ele
parte din insusirile firii pAméantesti, Insd Dumnezeu le-a fixat un rang superior in
cadrul ierarhiei trebuintelor, atunci cand a creat viata. Trebuintele sociale ale firii
pamantesti stau la baza datoriilor crestinului fatd de: familie (ingrijirea copiilor,
iubirea dintre soti, datoriile fatd de parinti), grupul profesional sau cultural din care
face parte si datoriile fatd de statul national. lerarhia divina a trebuintelor, stabilite
inca de la nastere in informatia genetica a acizilor nucleici celulari ai omului si
animalelor sociale, determind ca o nsusire organica a firii pamantesti sd fie un
mijloc de a satisface o trebuintd sociala a firii paméantesti si niciodata invers.
Spunem ca valoarea trupeascd a firii pdmantesti este un mijloc pentru a realiza o
valoare sociald, care devine scop al unor manifestari morale. Dacd, In urma unui
comportament egoist, valoarea trupului subiectului se transforma dintr-un mijloc
intr-un scop 1n sine, atunci constiinta morald a subiectului recolteaza impresia unui
pécat, a unei substitutii axiologice neingaduite. Orice individ uman are in viata lui
momente de slabiciune a mintii si sufletului, in care cade accidental intr-un pacat,
motiv pentru care sfantul apostol Pavel afirma: ,,Toti oamenii au pacatuit si sunt
lipsiti de slava lui Dumnezeu™?.

Atat trebuintele trupesti, cdt si cele sociale ale firii pamantesti sunt
subordonate unui for suprem: normele morale ale Scripturii, care fac parte din
insusirile firii dumnezeiesti, reprezentate de cerintele Duhului Sfant — in calitatea
sa de energie informationala necreata, care patrunde in om. Se incadreazi aici
datoriile crestinului fatd de Dumnezeu si fatd de intreaga umanitate, respectul si
iubirea fatd de orice om, indiferent de statutul sdu social, national sau economic:
.54 iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti”*’. Semnificatia acestei norme morale

2 Evanghelia dupd Sfantul Toan, 19, 28.
2 Evanghelia dupd Sfantul Matei, 8, 24.
3 Epistola cdtre evrei, 4, 15.

26 Epistola catre romani, 3, 23.

2" Evanghelia dupd Sfintul Matei, 19, 19.
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de comportament, formulata in Evanghelia dupa Matei, este ca orice om trebuie sa
fie considerat un scop al comportamentului si nu un mijloc pentru a satisface
interesele si trebuintele trupesti individuale sau sociale, de grup restrans, care
apartin firii sale pamantesti.

Normele morale care caracterizeazd firea dumnezeiascd a omului sunt
expuse in diferite pasaje ale Vechiului si Noului Testament. De pilda, cele 10
porunci primite de Moise de la Dumnezeu pe muntele Sinai’®; porunca divina ,,sa
nu ucizi”® este detaliata ulterior in diferite versete ale cartilor Scripturii crestine,
precum si in scrierile Sfintilor Parinti din primele secole ale crestinismului.
Semnificatiile multiple ale normei de a nu ucide le gisim in pozitia crestinismului
in raport cu eutanasia, avortul, sinuciderea, ca si in interdictia de principiu impusa
medicului, de catre etica medicald stiintificd a democratiei Occidentului, de a nu
face un pact cu moartea. Trebuintele constiente imprimate de Duhul Sfdnt apartin
firii dumnezesti a omului si ocupa o pozitie superioard din punct de vedere valoric
fata de trebuintele trupesti si sociale ale firii pamantesti. Singurul izvor al vietii este
Dumnezeu®. Nu numai medicul, ci si orice om trebuie si respecte principiul
sandtatii si prelungirii vietii aproapelui sdu ca pe o valoare supremd, pe care nu e
permis s-o foloseasca drept mijloc de satisfacere a unor interese sociale de grup sau
ca pe o forma de periclitare a vietii umane, animale sau vegetale. In acest sens, se poate
spune ca etica ecologica se afla in consens cu litera si spiritul Scripturii crestine.

Firea paméanteascd este determinatd de trebuintele organice, instinctele
trupului, care, atunci cand sunt satisficute peste masurd, reprezintd izvorul
egoismului individual. Totodatd, firea paméanteascad este conditionatd si de
trebuintele interpersonale, de grup, corespunzitoare instinctelor de integrare in
infrastructurile sociale: apararea teritoriului colectivitatii, supunerea fatd de sefi,
consensul sau conformitatea membrilor grupului, dominarea subalternilor ierarhici,
responsabilitatea fatd de sarcinile microgrupului, facilitarea sociala s.a.m.d. Exista
o forma a egoismului de grup, atunci cand interesele grupului familial sau
institutional incalcd interesul intregii umanititi — asa cum a fost el Inteles de
Scriptura prin normele ei morale’’. Aceste norme de conduitdi morald fati de
intreaga omenire si de orice faptura animala sau vegetala creatd de Dumnezeu
definesc altruismul si virtutea firii dumnezeiesti create de Duhul Sfant: ,trupul
vostru este templu al Duhului Sfant, care este in voi, pe care-1 aveti de la Dumnezeu™>.

In orice individ uman existd o permanenti lupti intre tendinta la egoism, dati
de firea pamanteasca, si altruismul, virtutea si Inclinatia de a-1 iubi pe Dumnezeu,

28 Deuteronom, 5, p. 6-21.

 Ibidem, 5, 17.

3% Dumnezeule, la Tine este izvorul vietii, intru lumina Ta vom vedea lumina” (Psalmi, 39,
9); Geneza, 1, 24 si Epistola catre evrei, 12, 9.

3! Un asemenea aspect al moralititii crestine este expus in: Evanghelia dupd Sfantul Matei, 19,
19; Evanghelia dupa Sfantul loan, 12, 25; A doua epistola catre corinteni, 9, 7.

32 Prima epistola catre corinteni, 6, 19.
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datd de firea dumnezeiascd, produsd de interiorizarea energiei informationale
necreate a Duhului Sfant. Firea pamanteasca, sursa a ispitei si pacatului, si firea
dumnezeiascd, sursd a iubirii, reprezintd o pereche de termeni primari, aflati in
interiorul aceleiasi sfere a individualititii umane, astfel incat ei se leagad si se
conditioneaza reciproc. In acest sens, Sfantul Apostol Iacob noteazi: , Ispitele sunt
folositoare™. In continuare, el scrie: ,,Mare bucurie sa socotiti, fratii mei, cand
cadeti in felurite ispite. Stiind ca incercarea credintei voastre lucreazi ribdarea™ .
Apoi completeaza ideea: ,,Ci fiecare este ispitit cand este tras si momit de pofta sa.
Apoi pofta, zamislind, naste pacatul, iar pacatul, odata savarsit, aduce moartea”’.
Prin urmare, firea pamanteasca si firea dumnezeiascd din interiorul
subiectului uman se influenteazd una pe alta, formand un intreg armonios.
Desavarsirea internd prin cumpdtare este o luptd castigatd impotriva ispitei
desfraului. Repulsia impotriva egoismului contine in sine implicatia altruismului.
Dorinta de a obtine virtutea este o victorie castigata in lupta impotriva péacatului.
Asa cum am aratat mai sus, firea pimanteasca a omului il determind pe Apostolul
Pavel sd afirme: ,,Toti oamenii, fara deosebire, sunt pécétosi”36. A nu stapani
poftele excesive ale trupului, manifestate prin supraalimentatie, betii repetate si
desfrau, are drept consecintd aparitia unor boli cronice grave, care conduc la
moarte prematurd. Aceasta contribuie ca aspiratia morala crestind spre implinirea
Cuvantului lui Dumnezeu scris in Biblie sa inregistreze repulsia pentru pacat si
oroarea fatd de orice intemperantd, nerabdare si manie. Normele morale crestine
sunt legate stiintific de normele de sdnatate ale stiintei medicale; realitatea social-
morala face parte din realitatea obiectiva a naturii, descrisd de medicina moderna.

1.4. DUHUL SFANT

Duhul Sfant reprezinta elementul constitutiv fundamental al faptului moral
crestin, care leagd Intr-un tot unitar celelalte trei elemente: normele de
comportament ale Scripturii, manifestarea practic-sociald a conduitei si subiectul
individual uman. El reprezintd energia informationald necreatd, prin care orice om
intrd in legaturd cu persoana unicului Dumnezeu. Samburele rational al definirii
Duhului Sfant, ca energie informationald necreatd, il gasim in Evanghelia dupa
loan: ,La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era
Cuvantul. Acesta era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au facut; si fara El
nimic nu s-a facut™’. Termenul Cuvdnt din aceste versete semnifica informatia
necreatd, care exprimd persoana lui Dumnezeu, reprezentand insusi Logosul.
Dezvoltarea stiintelor in a doua jumatate a secolului 20 a demonstrat ca informatia

33 Titlul capitolului 1 din Epistola Sfantului Apostol Iacov, Noul Testament.
3% Epistola Sfantului Iacov, 1, 23.

35 Ibidem, 1, p. 14-15.

3 Epistola catre romani, 3.

37 Evanghelia dupd Sfantul Ioan, 1, p. 1-3.
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nu este o insusire subiectivd a mintii umane, fiara un suport ontologic real in
universul material — asa cum a crezut gandirea laica a Occidentului european in
ultimii 300 de ani. Cercetarile stiintifice interdisciplinare ale stiintelor cognitive au
desubiectivizat si dezantropomorfizat conceptul de informatie, demonstrand ca el
este o coordonatd existentiala (ontologica) fundamentala a intregului univers fizic
si biologic, aldturi de materie si miscare (energie) — create de Dumnezeu. in
concordantd cu orientarea actuald a stiintelor cognitive, se poate afirma ca
informatia este un atribut al energiei necreate.

Se stie ca teologul crestin ortodox Grigorie Palama a dat o semnificatie
filosofica inalta conceptului sdu de energie necreata divina, modalitate a legaturii
dintre subiectul uman si Dumnezeu, intre realitatea lumii si realitatea
transcendenta. El a destramat viziunea mecanicistd asupra materiei, a Occidentului
european, care gandea o realitate a Absolutului incomparabila cu lumea materiala
perceptibild, In care Dumnezeu, venit din lumea absolutului, a creat, In mod
tranzitiv, din exterior, o materie inertd, formata din ,,atomii” lui Democrit: mici,
compacti, pasivi si indestructibili. Ideea de energie necreatd a lui Palama a
justificat unificarea celor doud lumi: materiala si transcendentd, formarea unei
congtiinte a unitatii universului, a interdependentei dintre fenomene. Aceastd idee
fundamentald, de unitate indestructibild a lumii materiale cu lumea celestd a
spiritului, o gasim nu numai 1n scoala ortodoxa a lui Grigorie Palama, ci si In
religiile Orientului asiatic: hinduista, budista si taoista. Chiar daca lumea materiala
este obiectul de studiu al stiintei, iar lumea absolutului spiritual este obiectul de
studiu al metafizicii si teologiei, cele doud lumi formeazd o realitate unica,
inseparabild, vie, organica si aflatd In vesnica miscare si transformare. Lumea
materiald s-ar pravali in neant daca aceasta energie necreatd divind nu ar realiza
intercorelarea fenomenelor, organizarea lor optima intr-o perfectd armonie, pentru
a infiptui unitatea organici a universului. In aceastd acceptie, lumea materiala
biologica si sociala este privitd ca o emanatie a lui Dumnezeu prin intermediul
energiei Sale necreate.

Stiintele cognitive dezvoltate In a doua jumatate a secolului 20 au dezavuat
dualismul cartezian, separatia dintre minte §i corp, si ideea ca fiecare constiinta
individuala umani existd in sine si pentru sine, fard a depinde de realitatea
organicd, sociald sau de un spirit absolut. Cognitivismul actual a Infaptuit o
corelare a paradigmei energiei necreate a lui Grigorie Palama cu paradigma T.G.S.
(teoria generald a sistemelor a lui Bertalanffy) si paradigma informational-
ciberneticd, ceea ce a contribuit la acreditarea ideii cd Logosul este prezent in
intregul univers sub forma Duhului Sfant, care da viata prin autoorganizarea i
autoreproducerea informationala a tuturor sistemelor materiale din univers: atomi,
molecule, celule, fapturi umane, animale, vegetale, planete, corpuri ceresti si
galaxii. Stiinta moderna a demonstrat ca universul fizic este un tot unitar finit, bine
organizat, in care informatia divina are un rol prioritar.
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Trebuie deosebitd informatia divind necreata din structura energiei necreate
(tip Palama) a Duhului Sfant de informatia creata de firea pdmanteascd a omului
sau fapturilor animale, care poate sta la baza raului moral constituit de pacate si
patimi. Informatia caracteristicd energiei necreate a Duhului Sfant sta la baza
Cuvantului lui Dumnezeu din normele Scripturii; ea activeaza manifestarea morala
practica a faptelor bune crestine si defineste firea dumnezeiasca a subiectului moral
crestin.

Ideea cd informatia necreatd a Duhului Sfant este insusi Cuvdntul din
Evanghelia dupd loan™ este un concept stiintific cognitiv modern, care
demonstreaza ca dezvoltarea recenta a unor legaturi dintre stiintd si religie poate
veni in contradictie cu orientarea unor culte crestine ce manifesta repulsie pentru
orice raport stabilit intre stiintd si teologie. In acceptia lor, orice informatie a
stiintei si orice produs al mijloacelor tehnice de comunicare interumana: calculator,
internet, televiziune, cinematograf, radio etc., sunt un produs al raului moral
generat de stiinta si civilizatia moderna. Fara indoiala ca existd un cuvant al lumii
care contine o informatie a energiei entropice” specifice materiei create de
Dumnezeu, 1nsd informatia continutd in acest cuvdnt poate sid devieze de la
semnificatia pentru care a fost creat i sa vorbeascad despre cu totul altceva sau sa
fie chiar la originea raului moral. Aceasta nu inseamna insa ca orice cuvdnt al lumii
si orice produs stiintific al mijloacelor tehnice de comunicare interumana reprezinta
o expresie a raului moral. In realitate, dezvoltarea stiintelor, in a doua jumditate a
secolului 20, a reusit s amplifice credinta in Dumnezeu, pe baza adevarului
demonstrat prin mijloacele empirio-rationale; a aritat cd intelegerea stiintifica a
naturii biologice, astrofizice si microfizice a universului material conduce, in cele
din urma, la marirea credintei, aducind o parte a intelectualitatii aldturi de
Bisericd®’. Rdul moral care apare in cuvdntul lumii, transmis de mijloacele
stiintifice moderne de comunicare in masa, poate fi combatut si invins de catre
binele moral transmis prin harul Duhului Sfant, care poate sa foloseascéd aceleasi
mijloace stiintifice ale cuvdntului Ilumii transmis prin mijloacele tehnice
informationale moderne. Faptul moral crestin poate fi influentat si dezvoltat in
toate componentele sale (subiect, manifestare, norme ale Scripturii), prin
continuitatea informationald necreatd a Duhului Sfant din emisiunile postului de
radio Trinitas, ale televiziunii Trinitas din Romania, din casetele audio cu muzica
liturgica sau de pe CD-urile de calculator cu acelasi continut ca al Scripturii, cét si
prin site-urile de internet cu caracter educativ religios. Stiinta poate veni in ajutorul
religiei, intdrind faptul moral crestin. Aceasta depinde de vointa, rabdarea,

38 Evanghelia dupd Sfantul Ioan, 1, p. 1-4.

39 Pentru amanunte privind conceptul energiei entropice si trasiturile lui vezi in: Teodorescu,
op. cit., p. 38-39.

0 Sa recunoagtem cd, in ultimele trei secole, credinta in Dumnezeu a fost ruptd de ratiunea
stiintifica, ceea ce a condus la indepartarea unei mari parti a intelectualitatii de institutiile religioase,
mai ales in térile cu civilizatie avansata.
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smerenia si iubirea cu care implinim faptele morale crestine, folosind ideile
stiintifice si mijloacele lor tehnice de comunicare pentru a lupta Impotriva raului
moral generat de pacate si patimile trupesti sau sociale.

Energia informationald creatd apartine materiei, care are tendinta sd se
altereze entropic atunci cand se departeaza de harul Duhului Sfant dat de energia
informationald necreatda. Entropia a fost definitd ca o masurda a gradului
dezorganizarii, degradarii, deteriorarii oricarui sistem material: atom, molecula,
celuld, organism viu, ecosistem, planetd s.a.m.d. Aceasta informatie a materiei
entropice o gasim in Cuvdntul lumii, care poate devia, prin pacat sau patima, de la
informatia energetica necreatd a Duhului Sfant, astfel incat sd devind un cuvant
exilat In afara esentei sale reale, sleit, privat de propria sa realitate ontologica,
redus la o imagine virtuald gresitd. Dimpotriva, Cuvdntul lui Dumnezeu, aflat in
energia informationala necreati a Duhului Sfant*', constituie o realitate ontologica
universala, este cel care da viatd materiei create, prin cele doud forme ale sale:
Cuvantul vietii $1 Cuvantul Scripturii.

Cuvdntul vietii*® este energia informationald necreatd, care se defineste
stiintific prin cantitatea de incertitudine, dezordine sau nedeterminare a materiei
create, pe care o Inlaturd informatia divind. Cuvantul vietii produce forta
autoorganizarii si autoreproducerii tuturor sistemelor materiale reale (atomi,
molecule, celule, ecosisteme, planete s.a.m.d.), inclusiv persoana umana. Prin
intermediul Duhului Sfant, Persoana lui Dumnezeu a programat informational, n
nucleul celulei originare (zigot) a oricarui embrion, ceasul informational biologic al
duratei de viata. Prin pacate si patimi ale cuvdntului lumii, se creste cantitatea de
energie materiala creatd, entropicd la nivelul informational, care conduce la boala
si moarte timpurie, dereglandu-se astfel ceasul biologic de naturd divina, pe care-1
avem in fiecare celula inca din faza embrionara a vietii.

Cuvdntul Scripturii este forma social-umand a energiei informationale
necreate a Duhului Sfdnt. El reprezinta elementul esential al faptului moral crestin,
care, prin invatatura ucenicilor lui Hristos si a profetilor Vechiului si Noului
Testament, s-a cristalizat in normele morale si a produs manifestarea morald in
subiectul uman crestin. Preceptele Bibliei sunt reguli de autoorganizare divina a
sistemului social uman, asigurdnd solidaritatea, coeziunea si normalitatea vietii
sociale. Cu alte cuvinte, Cuvdntul Scripturii este cel care da viata societdtii umane
si o intretine vie §i normala, pe cand Cuvdntul vietii este cel care da viata si creeaza
dimensiunea biologica, fizica si chimica a omului si a tuturor sistemelor materiale

! Duhul Sfant, prin natura sa energetic necreatd, este expresia legaturii dintre om si unicul
Dumnezeu.

2 Semnificatia conceptului Cuvdntul viefii si deosebirea lui de conceptul Cuvdntul lumii sunt
bine caracterizate din punctul de vedere al fenomenologiei religiei de catre Michel Henry, in capitolul
intitulat Cuvdnt i religie. Cuvantul lui Dumnezeu: Michel Henry, Jean-Luc Marion, Paul Ricoeur,
Jean-Louis Chrétien, Fenomenologie si teologie, lasi, Editura Polirom, 1996, p. 147-158, traducere
dupa: Phénoménologie et théologie, Paris, Criterion, 1992.
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reale din univers. Cele doud tipuri de Cuvinte se intrepatrund si formeaza un tot
unitar al energiei informationale necreate a Duhului Sfant.

Informatia transmisa prin cuvdntul lumii are o dubla potentialitate: negativa si
pozitiva. Negativa, prin aceea ca poate fi o conditiec a raului moral, §i pozitiva,
prin faptul ca poate transmite energia informationala necreatd a Duhului Sfant, care
reprezintd esenta binelui moral. Explicatia o gasim in faptul ca trupul uman — in
calitate de ,,templu al Duhului Sfant”™* — este format din materie, care se poate
degrada entropic prin rdul moral, astfel cd moartea poate surveni inainte de
momentul cand Dumnezeu a intors ceasul biologic al individului uman prin
Cuvantul vietii. Numai unicul Dumnezeu este perfect, pe cand materia creata poate
lua si forme imperfecte, nedorite de Dumnezeu, datoritd libertatii subiectului
material biologic sau uman de a alege intre bine si rau.

CONCLUZIL ASPECTE SINTETICE ALE RELATIEI DINTRE METAFIZICA SI MORALA

In partea intdi a acestui articol (Consideratii preliminare) s-a incercat o
justificare a analizei faptului moral crestin dintr-o perspectiva sociologica, folosind
argumentul lui Emile Durkheim ca orice realitate morald face parte din societate,
care poate fi studiatd prin folosirea a doud modalititi de studiu corelative:
experienta (datele empirice) si filosofia sociald. Dar societatea umanad, alaturi de
lumea animala si vegetald, face parte din realitatea obiectivd a materiei unui
univers* finit in spatiu si timp, in care predomini ordinea obiectiv-informationala
in raport cu hazardul, astfel ca problema moralitdtii religioase, care implica ordine,
reprezintd unul din obiectele metafizicii.

Partea a doua a articolului (Esenta si structura sociala a faptului moral
crestin) incearcd sa pund in practica sociald ideile abstracte ale metafizicii
moralitatii, folosind experienta religioasa crestinad a Vechiului si Noului Testament,
exprimata in termeni teologici specifici limbajului religios crestin. In paragrafele 1,
2 si 3 a partii a doua a acestui articol, dedicatd normelor morale de comportament

> Expresia apartine Apostolului Pavel: Prima epistold cdtre corinteni, 6, 19.

* De altfel, studiile stiintifice interdisciplinare actuale ale cosmologiei confirma caracterul
unic al semnificatiei metafizice a wumiversului fizic: initial, acesta s-a limitat la un punct
hiperconcentrat de substrat material energetic, care, prin Big Bang, s-a extins pana in prezent, fara
sa-si piarda individualitatea fizica coerentd, caracterizandu-se prin prioritatea ordinii informationale
asupra hazardului. I. Kant afirma ca, din punct de vedere stiintific, Dumnezeu este o fictiune creata de
om, deoarece stiintele naturii din vremea sa considerau ca universul fizic este infinit, iar intr-o
realitate fizica infinitd predominad hazardul; prin urmare, in acceptia lui Kant, conceptul de ordine
informationala nu se poate aplica asupra unui univers fizic conceput ca o totalitate fizica organizata si
finita, deoarece asa ceva nu poate exista ca realitate obiectivd: Immanuel Kant, Critica ratiunii pure,
Bucuresti, Editura IRI, 1994, p. 456-458, traducere in limba romand dupa editia germand a lui
Baymund Schmidt, Leipzig, 1930. Asadar, dupa parerea lui Kant (care nu mai este acceptatd in
prezent), informatia este o insusire specifica mintii umane, care nu existd in naturd, fiind o categorie
a relatiei (Ibidem, p. 113).
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ale Scripturii, manifestarii morale si subiectului moral, ideile religioase asigura o
maximd eficientd practici a valorilor etice fundamentale prin mecanismul
individual psihologic al smereniei si ascultarii, in care este recunoscutd, marturisita
in microgrup si afirmatd categoric superioritatea ontologica a divinitatii. Influenta
interpersonala de grup social, formata in cadrul unei anume Biserici (crestind, in
acest caz), alaturi de conexiunea impulsurilor inconstiente ale instinctului sacrului
cu diversele forme ale instinctului social (consensul, integrarea in grupul social,
trebuinta de afectivitate), asigura eficienta vindecatoare din punct de vedere
biologic, psihic si social, prin intermediul sentimentului de incredere fara rezerve
in Divinitate. Acest sentiment religios, exprimat in limbajul teologic al Scripturii,
este Intarit in ultimul paragraf al capitolului 2 (Duhul Sfanf) prin argumentele
ontologice ale adevarului stiintific logic si faptic. Duhul Sfant este un concept
teologic care se exprima in realitatea obiectiva a naturii prin Constiinta obiectiva a
universului, transmisa prin doud tipuri distincte de Cuvinte divine — ca forme
ontologice existentiale ale informatiei: Cuvdntul divin al Scripturii si Cuvdntul
divin al vietii.

Ambele tipuri de cuvinte primesc o baza real-obiectiva in termenii actuali ai
metafizicii stiintelor, care 1i expliciteaza ca pe o forma a unei constiinte obiective a
universului, care isi subordoneaza si integreaza toate celelalte tipuri de constiinte
ale nivelelor de organizare ale sistemelor materiale reale tip Bertalanffy. In acest
sens, filosoful american Daniel Clement Dennett propune renuntarea la modelul
traditional cartezian al constiintei, consideratd ca un atribut exclusiv al mintii
umane: ,,El propune nlocuirea lui cu o concepere a fluxului de constiinte sub
forma unor versiuni multiple ale realitatii, permanent elaborate si remaniate prin
implicarea mai multor procese cognitive””. Diversi autori propun o noud
interpretare a problemelor traditionale ale constiintei, prin existenta mai multor
tipuri ale acesteia: constiinta celulara, constiinta animald, constiinta omului,
congtiinta universului, ireductibile una la cealaltd, deoarece corespund unor
niveluri distincte de organizare a realitdtii obiective, dar sunt integrate intr-un tot
armonic, in care rolul coordonator l-ar avea constiinta obiectiva a universului. La
acest punct de vedere subscriu Kato Goro, Daniele Struppa, Charles Berner,
Chaterine Draut, Amit Goswami de la Universitatea din Oregon*® si Roger Penrose,
profesor de matematici la Universitatea din Oxford*’. Academicianul Mihai
Dréaganescu adoptd o pozitie asemanatoare cu autorii de mai sus, atunci cand

include, ,.in cadrul ontologic al spiritualitatii o Constiintd Fundamentald a existentei”™*.

> Daniel Clement Dennet, 2005, Dicfionar de istoria si filosofia stiintelor (redactor coordonator
D. Lecourt), p. 444.

46 Angela Botez, Filosofia mentalului, Bucuresti, Editura Floare Albastra, 2006, p. 116.

47 Roger Penrose, Mintea noastrd cea de toate zilele: despre gdndire, fizicd si calculatoare,
Bucuresti, Editura Tehnica, 2006, p. 162, traducere din limba engleza in limba romana dupa editia
originala: Oxford University Press, 1989, aparutd sub titlul The Emperor’s New Mind: Concerning
Computers, Mind and Laws of Physics.

8 Mihai Draganescu, The sources of complementarity between mind and body, ,,The Noetic
Journal”, vol. 4, no. 1, ianuarie 2003, p. 33-44.
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Din punct de vedere strict stiintific, existenta unei paradigme a constiintei
obiective a universului nu reprezintd decat o ipoteza plauzibild, argumentata prin
unele date empirice ale transdiscipliniratatii microfizicii cu astrofizica, stiintele
cognitive si modele matematice ale universului fizic finit cu mai multe dimensiuni.
Totodatd, aceastd ipotezd nu reprezintd, pand 1n prezent, rigoarea stiintifica a
teoriilor acreditate experimental, privind constiinta omului $i constiinta animalelor.

Asadar, cu o mare probabilitate stiintifica, existd o Constiintd Existentiala
fundamentald, cu alte cuvinte, o constiintd obiectivad a universului, o entitate reald,
supraindividual umana, un alt nivel de organizare a realititii care apartine
naturalului existentei real-obiective. Constiinta universului se distinge de celelalte
tipuri reale ale constiintei: umand, animald si celulard, care apartin unor nivele de
structurare informationald specifice materiei biologice. Aceasta constiintd suprema
explica relatia actuala dintre stiintd si religie, care se fundamenteaza pe dovezile
filosofiei stiintelor privind unitatea universului, in interactiunea vie, dinamica, a
patru dimensiuni: cosmologica, ontologic-informationald, cognitivistd (constiinta
obiectiva a universului) si teologicd. Cunostintele actuale ale stiintei
interdisciplinare numita cosmologie 1si infatiseaza conceptele lor in experienta
instrumentelor tehnice instalate pe rachete, sonde spatiale care verifica finitudinea
universului (Big Bang-ul, deplasarea spre rosu in spectrul galaxiilor). In
majoritatea tarilor au aparut in ultimii ani asociatii nationale ale dialogului dintre
stiintd si religie (de pilda, Fundatia John Templeton in SUA), care au diferite
denumiri sinonime, in functie de natiunea respectiva si traditia ei culturala:
»dialogul dintre stiintd si spiritualitate” sau ,,dialogul dintre stiinta si teologie”. Nu
intdmplator, In Romania, Magdalena lolanda Stavinschi este presedinta Asociatiei
pentru Dialogul dintre Stiintd si Teologie (ADSTR cu sife internet: www.adstr.ro)
si totodatd directoare a Institutului Astronomic al Academiei, care organizeaza
frecvent simpozioane pe tema relatiei dintre stiinta si teologie, in colaborare cu
Institutul de Studii Avansate pentru Stiintd.

Prin urmare, relatia actuala dintre stiinta si religie este exprimata sintetic de
cele doua tipuri fundamentale de Cuvinte ale lui Dumnezeu: Cuvdntul Scripturii si
Cuvantul vietii, care au devenit, In prezent, concepte teologice si primesc o
explicatie In termenii actuali ai filosofiei stiintelor, in calitate de forme real-
existentiale, ontologice, ale Constiintei obiective a universului.

Cuvdntul vietii este atribuit Constiintei Fundamentale a Universului®, prin
dovezile furnizate de o paradigma stiintifica, bazatd pe modele matematice, care
imbind probe furnizate de astronomie, astrofizicd, biologie, neuropsihologie,
antropologie, lingvistica lui Chomsky si fizica cuanticad. El este o expresiec a
semnificatiei stiintifice a [.Q.-ului Divinitatii, care integreazd armonios 1.Q.

4 Expresia congstiina fundamentald a universului este sinonimi constiintei obiective a
universului, termen folosit de academicianul Mihai Draganescu in lucrarile sale.
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celulara®’, molecular-informationald (ADN), animala si umana intr-un tot unitar. in
acest sens, Roger Penrose sustine cd algoritmul matematic si ideile matematice
sunt: ,notiuni profunde de naturd divind, care au o anumitd existentd eterna,
independenta de eul nostru pa'lrnémtesc”5 ' El considerd ca: ,obiectele lumii
matematice au o realitate obiectiva, In sensul ideilor lui Platon, care stau la baza
obiectelor si fenomenelor naturale, cd ele nu sunt o inventie a mintii umane, ci
existd in mod real ca si muntele Everest™”.

Cuvantul Scripturii este o expresie teologicd a Inteligentei sociale,
interpersonale a Divinitatii (E.Q. divin) care se aplicd speciei Homo Sapiens de pe
planeta Terra. Din punct de vedere al filosofiei sociale, Cuvantul Scripturii este un
concept prin care Constiinta Fundamentala a Universului influenteaza,
coordoneaza si organizeaza optim viata sociald a oamenilor prin intermediul
normelor morale religioase. Acestea sunt comune tuturor religiilor monoteiste
actuale, care diferd doar prin obisnuinte, deprinderi si traditii diferite legate de
ritual, imagini-simbol, sacrificiu si obiecte sacramentale™. Existd, initial, o
procesare emotionald precognitiva si preconstienta, dictatd de structurile molecular
genetice (informatia ereditarda ADN), corespunzatoare instinctului sacrului, care,
prin intermediul arhicortexului, ajunge in zona constiintei, coordonatd de lobul
temporal si de cel frontal al emisferei cerebrale dominante. La acest nivel, valoarea
morald si valoarea sacrului se intregreaza reciproc, pentru a demonstra existenta
real-obiectivd a unui Dumnezeu unic, ca etaj spiritual suprem al unui univers
unitar, viu §i organic, care integreaza dimensiunea cosmologica si ontologic-
informationald intr-un tot, pe care actuala filosofie a stiintelor il interpreteaza ca
fiind un adevar epistemologic confirmat de datele empirio-descriptiv-intelectuale.

Coincidenta acestui adevar stiintific al existentei real-obiective a unui
Dumnezeu unic al tuturor marilor religii actuale se face cu un adevar moral religios
dat de instinctul sacrului, caracteristic speciei Homo Sapiens, care are la baza o
matrice informationaldi ADN ce influenteazd atit evolutia biologica a vietii pe
planeta Pimant, cat si formarea limbajului natural-uman’. De altfel, ideea unei
matrici informationale ADN a limbajului natural-uman a fost amplu descrisa si
demonstrata de lingvistul american Chomsky intr-o lucrare devenita clasica™.

% De pilda, bionica a demonstrat ca tehnica moderna a constructiei avioanelor cu geometrie
variabild a valorificat in buna masura particularitatile celulei-zigot a semintei plantei numite artar, ale
carei aripioare zboara la distante mari pentru a se putea insamanta la distanta.

3 Penrose, 2006, op. cit., p. 162.

32 Penrose, 2006, op. cit., p. 158.

33 Din punct de vedere al obiceiurilor si deprinderilor legate de ritual, protestantismul poate
realiza in viitor o mediere intre islamism si crestinism, tot asa cum catolicismul si ortodoxia pot
realiza o mediere intre religia crestina si cultele religioase orientale ale Asiei (hinduism, budism),
datorita obiceiurilor si traditiilor legate de imaginile-simbol si obiectele sacramentale.

>* De pilda, pentru comanda motorie a limbajului avem gena Fox P, (Forkhead Box P,).

55 Noam Chomsky, Regles et représentations, Paris, Flammarion, 1985 (traducere din limba
engleza in limba franceza, editia 1980).






