LIBERTATE $I CREDINTA

TOLERANTA CA TRANZITIE SPRE EGALITATEA
SI LIBERTATEA RELIGIOASA

CONSTANTIN CUCIUC

Modalitatile variate in care se manifesta credinta si specificul reprezentarii
sacrului 1n fiecare epoca si de la o populatie la alta, in diferite spatii geopolitice, au
generat o multitudine de forme religioase, biserici, culte, asociatii $i comunitati de
credinciosi. Intre ele, si cu celelalte subsisteme sociale, au fost relatii multiple,
unele biserici s-au grupat si organizat in structuri ierarhice, altele s-au tolerat, de
multe ori au fost In conflict. Cat timp autoritatea politicd si cea religioasd au
cooperat, uneori chiar identificindu-se, si-a impus dominatia o confesiune
(bisericd), aceasta subordonandu-le sau suprimandu-le pe celelalte. Imparati,
monarhi, sultani, cruciati sau chiar papi, au purtat razboaie si i-au ucis pe cei care
aveau alta credinta. Impunerea unei singure confesiuni, cea oficializata, reprezenta
suportul unitatii spirituale si ideologice a statului si vietii politice.

Abandonarea randuielilor feudale — prin revolutii, reforme, protestantism,
iluminism — a deschis drumul democratiei politice si posibilitatea pluralismului
religios. Protestantismul clasic, apoi al doilea val de protestantism si cel actual au
diversificat crestinismul. Depasirea europocentrismului si contactul cu alte religii
au adus treptat si in Europa credinte si informatii din civilizatiile orientale, ale
vechii Americi, din Africa. La Inceputul acestui secol, Durkheim punea bazele
sociologiei religiilor, analizand totemismul din Australia. Epoca moderna a readus
in atentie culte ,,pdgane” si credinte vechi (spiritismul, satanismul, ocultismul,
vrdjitoria). Simultan se afirma ,,gandirea libera”, secularizarea, separarea laicului
de fideism, noi forme de ateism. In unele ,religii” contemporane se restringe
mereu preocuparea in legatura cu sacrul, cu Dumnezeu, devenind predominante
interesele economice, redistribuirea valorilor (mai ales materiale), ascensiunea
politicd, inclusiv manipularea publicului si a relatiilor dintre grupurile religioase
nationale sau internationale. Asemenea aspecte, cu semnificatia, dinamica sau
declinul lor, fac din domeniul religiozitatii o dimensiune foarte complexa a vietii
sociale. Religia si credinta, apreciate pand acum ca o ,Stancd a ordinii si
stabilitatii”, devine ea Insasi un domeniu al controverselor si instabilitatii.

Coexistenta diferitelor formatiuni religioase 1n acelasi spatiu geografic si
problemele pe care le genereaza face ca sistemul politic sa fie foarte sensibil in
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legatura cu viata religioasa. Chiar separarea bisericii de stat si recunoasterea libertatii
credintei mentine inegalitatea reald in acest domeniu si un prilej de controverse.
Unele formatiuni religioase au mai multi credinciosi, se considerd ,,majoritare” si
indreptatite sd-si impund autoritatea asupra celorlalte. Cultele cu un trecut istoric mai
indelungat sunt ,traditionale” si militeaza pentru conservatorism in viata spirituala.
Unele au un suport economic si financiar mai bogat, altele sunt mai bine organizate
si au o strategie misionard mai competitiva, prin care atrag si integreaza credinciosi
periferici de la alte biserici. La aceste aspecte laice se adauga cele religioase, efortul
dogmatic si teologic, prin care isi difuzeaza ,,propriul adevar”. Autoritatea statului
intervine ca un factor reglator in competitia interconfesionala.

Relatiile din sfera religiozitatii (toleranta reciprocd) depind mult de statutul
pe care credinta si bisericile il au in regimul si sistemul politic. In statele teocratice,
inclusiv puterea politicd apartine teologilor unei anumite confesiuni care
subordoneaza si de obicei exclud alte forme de manifestare a religiozitatii. Statele
teologice recunosc una sau cateva confesiuni ca fiind ,,dominante”, ,,majoritare”,
»hationale” etc., uneori acceptand si existenta altora, dar cu un statut inferior (sunt
»straine”, credinta lor este partial adevarata, reprezintd disidente, se manifesta
anarhic s.a.). In cazul statelor neconfesionale formatiunile religioase sunt fie
subordonate, si institutional integrate sistemului politic, fie separate de viata
politica, religiozitatea avand un caracter particular, este o manifestare privata,
voluntara si liberd, conditionatd de obligarea respectarii ordinii de stat si de drept, a
moralitatii publice si a bunei convietuiri sociale.

Termeni ca ,toleranta”, ,,intoleranta”, ,,secularizare”, nu sunt folositi doar in
domeniul religiozitatii. Regimul politic sau statul poate tolera sau nu diferite
manifestari sau formatiuni. Moralitatea nu ,.,tolereaza” orice. Nici organismul uman
nu tolereaza unele medicamente, traieste intre anumite limite de stres, temperatura,
radiatii; dincolo de acestea este intolerant, se protejeaza sau se stinge. Intoleranta
poate fi din partea oricui, nu doar a majoritatii sau a celor puternici. Un simplu
individ poate sd nu tolereze pe altul sau pe altii, se manifesta agresiv sau ii evita.
Pot fi intolerante atdt religiile mari, precum s§i cele minoritare. Intolerantii
considera false, fara drepturi, alte religii, credinte, idei, situatii materiale si sociale.
Si spiritual sunt condamnati cei care au alti ,.conformatie”, gandesc altfel.
Intoleranta politica, frecvent imbinata cu cea ideologica si religioasd se manifesta
in statele teocratice si teologice. In cele teologice imbraci forma
fundamentalismului (islamic, in ortodoxia mozaicd, in crestinism). Sporadic
intoleranta apare pretutindeni, fiind frecventd in regimurile totalitare (nazist,
comunist, nationalist sau etnocratic). Psihologia ,,unicului” inseamna o rasi, o
clasd, un Dumnezeu. ,,Fiecare religie are tendinta de a considera ca ea este singura
detinatoare a adevarului si ca este de datoria ei sa cheme pe toatd lumea la acest
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adevar. Aceasta parere nu favorizeaza Intotdeauna toleranta interreligioasa” .

! Abdefattah Amor, Intoleranta religioasd, in ,,Constiinta si libertate”, nr. 3, 1997, p. 12.
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Intoleranta a existat Intotdeauna, uneori stabilita legal. Primii crestini au fost la
inceput persecutati in Imperiul Roman. In evul mediu crestinismul, ca biserica de stat
sau aliatd cu statul, a fost intolerant, a purtat rdzboaie nu numai cu islamul, ci si
impotriva crestinilor neoficiali (disidenti). Cu inceputurile ,,diasporei” s-a manifestat
intolerantd impotriva mozaismului, din unele tari europene fiind alungati zeci de mii
de evrei. Abia epoca moderna a adus in atentia publica ,,renasterea” statului evreu.
Implicati in economie si politica, evreii au concentrat atentia asupra lor: s-au afirmat
lideri, au antrenat presa si opinia publicd, au fost mediatizate unele afaceri cu
rezonantd istorica (spre exemplu, acuzatia impotriva colonelului Dreyfus). Si in
conditiile formarii statului unitar romén apdreau in contextul unor reglementari
internationale discutii in legaturd cu drepturile evreilor. Tanarul principe Carol I
sesiza ca ,,suferintele economice” sunt puse uneori ,,pe terenul religios”. Se ivesc
astfel acuzatii de intoleranta, lipsa drepturilor si libertatilor religioase.

Toleranta nu se identificd nici cu libertatea nici cu egalitatea religioasa, dar
impreuna formeaza un drept fundamental al fiecirui om — acela de a crede, de a fi
religios — drept frecvent recunoscut, dar paradoxal, deseori incédlcat. Toleranta este
un raport asimetric, de relativi inegalitate, intre cel ce tolereazd si cel tolerat’.
Atunci cand se va institui egalitatea religioasa, toleranta va apartine istoriei,
reprezentand o idee nobila, dar care si-a incheiat destinul. Primele state care au
inceput abandonarea feudalismului, au prevazut aceasta perspectiva. inci din 1718
lordul Stanhope se exprima in Camera Lorzilor: ,,A existat o vreme cand disidentii,
implorand, cereau toleranta ca pe o favoare; astazi ei o reclama ca pe un drept; va
veni si ziua in care ei o vor respinge ca pe o insultd™. Inegalitatea partenerilor
raportului de tolerantd are surse si valori calitativ diferite si neechivalabile
cantitativ: numar de credinciosi, putere si influenta politicd, resurse materiale si
financiare, traditie, tensiune militanta, agresivitate etc.

In aceste imprejurdri reglementarea legislativi a tolerantei sau chiar
impunerea ei politicd nu pare suficientd. Toleranta este o situatie reald care
depaseste posibilitatile legale si se instituie treptat. In Anglia, spre exemplu,
Edictul asupra Tolerantei (,,Act of Toleration™) prin care era interzisa prezentarea
pe motiv religios a catolicilor si ateilor a fost acordat in 1689 iar in 1829 a fost
proclamat actul emanciparii (,,Bill of Emancipation”), in spiritul caruia catolicii
englezi nu mai erau considerati cetateni minori, cu mai putine drepturi. Aceasta n-a
exclus insd numeroasele manifestari de intoleranta pe teritoriul Regatului Unit.

Perioada de tranzitie de la intolerantd la egalitatea si libertatea religioasa
presupune activitati si procese care mbracd forme specifice diferitelor spatii

2 Prof. dr. Hary Culer, Toleranta, in: Fundatia «Evenimentuly pentru Cultivarea pdcii si
Spiritului Tolerant, Centrul de Informare si Documentare al Consiliului Europei, Dictionarul
spiritului tolerant, Bucuresti, Editura Evenimentul, 1997, p. 296.

* Dupi: Michel Foucher, Paradoxul tolerantei la sfirsitul secolului XX, in Institutul Romén
pentru Drepturile Omului, Seminarul International asupra Tolerantei, Bucuresti, 23-26 mai 1995, p. 67.
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religioase sau geopolitice, antrenand intreaga viata sociald. Spre exemplu, un rol
important in formarea spiritului tolerant are mass-media, care din pacate deseori
instiga la intolerantd®. La formarea spiritului tolerant contribuie sistemul educativ,
mai ales cel obligatoriu si de stat. Inclusiv personalul didactic intelege 1nsa diferit
cultivarea sentimentelor tolerante. Multi educatori care apartin religiei majoritare
cultiva elevilor ideea ca toleranta reprezintd si acceptarea altora, dar cu alt statut
social. Este discutatd si tendinta de ,,folclorizare”, a minoritarilor, in sensul ca
valorile acestora sunt prezentate ca ceva arhaic, amuzant, curios, in comparatie cu
valorile majoritatii’.

Si in Romania relatiile dintre biserica si stat, precum si cele dintre confesiuni si
culte au aspecte specifice. in secolul trecut, B.P. Hasdeu sesiza diferenta dintre
libertatea si toleranta religioasa. Ca popor si formatiune statald, romanii au fost foarte
toleranti in cursul istoriei. Crestinismul s-a raspandit aici din primele secole. Ulterior,
s-au asezat in fosta Dacie musulmani, evrei, armeni, reformati, neoprotestanti sau,
mai recent, religii orientale. Disidente religioase prigonite legal si politic, in alte tari,
si-au gasit refugiul in Tarile Romane (anabaptisti, husiti, rascolnici, nemoleci,
duhobori, scapeti). Din secolul trecut se formeaza primele comunititi de baptisti,
adventisti, apoi crestini dupa evanghelie, nazarineni, studenti in Biblie etc. $i in
Romaénia au existat restrictii religioase sau cu ecou religios, spre exemplu, Hasdeu
citeazd un document din timpul lui Petru Schiopu, prin care domnitorul i alunga pe
evrei din tard, dar nu pentru motive religioase, ci pentru ca ,.evreii fac o concurenta
mincinoasd negutitorilor moldoveni™®. Restrictii au existat si in perioada cind
biserica ortodoxa a fost declarata prin constitutie biserica nationala sau dominanta,
aceasta avand dreptul de a stabili relatiile cu alte credinte si religii.

Romania a reusit sa parcurga Intr-un timp scurt etapele evolutiei spre un stat
modern §i in domeniul tolerantei si libertatii religioase. Pana in 1918 biserica
ortodoxa era recunoscuta biserica de stat a poporului roman, celelalte fiind socotite
culte ,,straine”. Constitutia din 1923 stabilea ca biserica ortodoxa este ,,dominanta”
(,,Biserica ortodoxd romanad ca fiind religia marii majoritati a romanilor este
bisericd dominanta in statul roméan; iar cea greco-catolicd are intdietatea fatd de
celelalte culte”. Art. 22, al. 3). Cu unele modificiri si reglementari, dupa
imprejurdrile politice, regimul cultelor stabilit prin constitutie si legea cultelor
(1928) a fost 1n vigoare pand in 1948. Perioadele dictaturilor politice, razboiului,
liberalizarea de dupd 1944 au reprezentat conjuncturi si modificari partiale, pentru

* Igor Kanterov, Religions Minorities and the Mass-Media in Russia, CIS and Europe. A.
Comparative Analysis, comunicare stiintifica la Conferinta Religions Freedom in Europe towards the
New Millennium, Berlin, 29-31 mai 1998.

3 Dr. Gita Steiner-Khamski, Educatie si culturd, in: Seminarul International asupra tolerantei,
Bucuresti, 23-26 mai 1995, p. 125.

¢ B.P. Hasdeu, Istoria tolerantei religioase in Romdnia, Editura Saeculum, Bucuresti, LE.P.
Stiinta, Bucuresti, Chisinau, 1992, p. 70.
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scurt timp, a regimului cultelor instituit dupa 1918. Abia decretul-lege din august
1948 stabileste noul regim al cultelor din tara noastra. Ele puteau activa legal pe baza
unui statut propriu, aprobat de organul legislativ competent. Au fost inaintate pentru
aprobare multe statute. Dintre acestea au fost legalizate: cultele traditionale, federatia
care cuprindea cele patru culte neoprotestante, statutul unei alte mari biserici
traditionale ramanand permanent in discutie, fard a fi aprobat, dar cultul a activat
legal, in spiritul prevederilor constitutiilor din perioada comunistd. Recunoasterea
unor culte neoprotestante a reprezentat o largire ,,pas cu pas” a pluralismului religios.
Acest sistem al ,,democratiei centralizate” era subordonat si controlat atent prin
institutii care depdseau prerogativele democratiei (rolul conducator al partidului,
activitatea complexa a securitatii, obligatiile fata de Rusia sovieticd, supravegherea in
sistemul blocului comunist). In afara celor 14 culte mentionate legal si in
documentele de partid, nu era recunoscuta existenta altor formatiuni religioase.

In perioada comunisti cultele erau subordonate si, prin activitatea lor,
integrate statului. Toate erau egale. Toate au fost urmarite si eliminat oricare exces
religios (cei care manifestau o religiozitate sporitd, personalul de cult prea evlavios,
erau supravegheate ceremoniile, era cenzurata literatura de cult, au fost restrinse
relatiile religioase cu strdindtatea). Desi empiric §i cu o strategie fluctuanta, s-a
urmdrit uniformizarea vietii religioase, diminuarea intensititii acesteia,
simplificarea si schematizarea structurii fenomenului religios prin inldturarea
religiozitdtii periferice (asociatii religioase, ordine calugaresti, restrangerea vietii
monahale, limitarea pelerinajelor, a botezului in ape curgitoare, eliminarea
simbolurilor religioase din spatiile publice, restrangerea invatamantului religios,
laicizarea traditiilor, moralei si manifestarilor estetice etc.). Totalitarismul
comunist se manifestd In domeniul religios ca o ,,democratie” controlata, supusa si
manipulatd informativ (inclusiv prin dezinformare) sau practic (folosind credinta si
anumite biserici Impotriva altora). Chiar in timpul discutiilor referitoare la
recunoasterea legald, unele formatiuni de credinciosi au fost desfiintate, altele
contopite, cele apropiate constranse sa accepte tutela majoritatii.

Dupa 1989 si in domeniul religiozitatii s-a resimtit absenta reglementarilor
legale. Aceasta a liberalizat realismul social, dar si intoleranta sau anarhia. In lipsa
alteia, este Incd in vigoare legea cultelor din 1948, contestatd de unii, ca fiind
»comunistd”, adusa ca argument de cei pentru care este favorabild. Nu s-a mai tinut
seama cid legea nu prevede existenta ,asociatiilor religioase”. Acestea au fost
infiintate sau reinfiintate In numadr mare, initial fara criterii legale, ulterior prin
reactualizarea legii asociatiilor si fundatiilor din 1924, care este depasita si
inadecvata, dar reprezintd o justificare i o protectie oficiald a acestor formatiuni. A
fost legalizata printr-o hotarare exceptionald Biserica Unitd cu Roma insa fara alte
consecinte. Multe culte si credinte sau structuri bisericesti s-au inregistrat ca
»asociatii”, desi reprezintd cu totul altceva. Fara temei legal (uneori si fard acordul
cultelor sau institutiilor abilitate) a inceput construirea si infiintarea unui mare
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numar de biserici, catedrale, case de rugiciuni, parohii, mandstiri, institute
teologice. Au aparut calugari cersetori, edituri si magazine religioase, vanzatori de
»lucruri sfinte”, afaceristi in sfera religiozitatii care dupa adunarea banilor pleaca
din tard sau ,,se laicizeaza”.

Actuala constitutie a Romaniei (1991) prevede: ,,Cultele religioase sunt libere
si se organizeaza potrivit statutelor proprii, in conditiile legii”. (Art. 29, al. 3). Cele
mai multe ,,statute” sunt cele din anii 50, aprobate de Prezidiul Marii Adunarii
Nationale, pe baza legii din 1948, iar modificarea statutelor unor culte dupa 1989
nu a fost reglementata in nici un cadru juridic. Constitutia se refera doar la cultele
pe care le recunoscuse legislatia ,,comunista”, celelalte formatiuni religioase nu
sunt incd reglementate. Autonomia cultelor fatd de stat (Art. 29, al. 5) nu este
similard cu independenta, cultele vor fi in continuare controlate prin legi elaborate
in sistemul politico-juridic.

In acest context, toleranta religioasd si relatiile dintre culte imbraci aspecte
neuniforme, uneori extremiste, greu de integrat social. Existd manifestari de
intoleranta si de abuz religios la niveluri foarte variate si intre formatiuni diverse. S-
au conturat divergente pentru revendicari materiale intre biserica greco-catolica si
cea ortodoxa, intre cultele traditionale si cele neoprotestante, intre neoprotestanti si
formatiunile protestante patrunse in Romania dupd 1990, intre crestini si religiile
orientale. Sub pretexte etnice confesionale, zonale, lingvistice, formatiunile religioase
se faramiteaza si se regrupeaza, se contestd, Incearca sa se substituie, sa le asimileze pe
cele mai mici, fiecare in numele propriei credinte, singura socotitd autentica.

Autonomia bisericii fata de stat largeste posibilitatea competitiei religioase.
Sansele in competitie sunt insa inegale. Cultele recunoscute legal au inlesniri si
privilegii pe care celelalte nu le au. Difera numeric si ca nivel de cultura,
posibilitati materiale, relatii social-politice. Tranzitia si conjunctura social-politica
i dezorienteazd pe credinciosi, modifica ierarhia valorilor, vechile structuri se
destrama. Absolutizarea libertatii in conditiile crizei si saraciei deruteaza mai ales
tineretul fard culturd religioasa, atras de curiozitate, oferte materiale, servicii.
Batranilor, noile formatiuni religioase le promit reintegrarea in viata activa,
abandonarea singuratatii si izoldrii, optimizarea sanatatii, revitalizarea biopsihica,
sprijin material. Cei maturi sunt tentati de afacerile avantajoase pe care le
realizeaza sub pretext religos si In contextul construirii unor licase de cult sau
restituirilor patrimoniale. $i copiii sunt antrenati in competitia dintre culte, in
conditiile crizei prin care trece familia si sistemul de ocrotire a minorilor.

In acest context social si legislativ, cercetarile sociologice au evidentiat doua
dimensiuni care diferentiaz toleranta si intoleranta religioasa la noi in tara: cel al
credinciosilor obignuiti §i cel al structurilor organizatorice, misionarilor si
personalului de cult.

Intre credinciosii diferitelor culte exista in general o toleranta pasiva, bazati
pe indiferenta si lipsita de informare. Frecvent, in aceeasi localitate convietuiesc
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mai multe forme de religiozitate si rareori, ortodocsii spre exemplu, stiu carui cult
apartine vanzatoarea de la centrul de paine, de la alimentara sau din piata. Dacé un
sofer de autobuz sau taxi ar afisa cd este evreu, oare crestinii ar refuza sa
calatoreasca? O cercetare in randul adultilor (peste 18 ani) a relevat ca 55,61%
dintre subiecti nici nu reusesc sd mentioneze alt cult sau ,sectd”, cu exceptia
religiei pe care o practica. Mai ales credinciosii cultelor traditionale nu stiu aproape
nimic despre alte religii, dar redau aprecierile auzite ocazional.

Intoleranta interconfesionald este practicatd mai ales la nivel teologic (preoti,
pastori, evanghelizatori, apartinatorii cultelor neoprotestante, bigotii, credinciosii
care se considerad chemati sd vorbeasca si sa actioneze ,,in numele Domnului”).
Intrebati asupra motivului pentru care nu-i simpatizeaza pe cei de alta confesiune,
credinciosii obignuiti raspund: ,,pentru cd nu vin la biserica noastra”, am auzit ca
sunt «rii», nu cred in Dumnezeu. Si in biserici traditionale si in cele neoprotestante
se predica impotriva altor credinte, sunt folosite exemple izolate si fara
semnificatie pentru a instiga religios, este recomandat frecvent si se actioneze
pentru atragerea celor «rataciti». Cele mai multe confesiuni considera cd nu exista
mantuire 1n afara lor, unele procedeazd chiar la botezarea mortilor ,,pentru a-i
scoate din Intuneric”.

Instigarea, prozelitismul, lipsa de informare, trezesc suspiciune si
neincredere. Este greu sa fii de acord cu ceea ce nu stii. Existd unele biserici care
interzic propriilor credinciosi sa frecventeze lacasele de rugéciune ale altor culte, sa
citeasca literatura tiparita de acestea. In cazul tarii noastre lipsa de informare in
legatura cu alte religii provine si din dezinformarea religioasa practicata de vechiul
regim. Zvonurile care erau difuzate, exagerarea pericolului pe care il reprezinta
»ceilalti”, erau modalititi de mentinere a tensiunii, posibilititi de racolare si
integrarea in sistemul informativ secret nu numai a unor credinciosi, ¢i §i a unor
teologi. Si acum sunt practicate discriminari. Un student adventist nu are acces la
biblioteca Institutului Teologic Ortodox, unei studente care nu este evreica 1i este
refuzat accesul la bibliografia existentd in cadrul cultului mozaic etc. Fiecare are
secrete §i ,.taine” sunt ingrijorati ca s-ar putea afla ,,ce nu trebuie”.

Sondajele si cercetarile stiintifice au evidentiat cd in 1990 credinciosii unor
culte erau foarte slab informati chiar in legiturd cu propria credintd. Mai putin de
30% dintre cei care se considerau ortodocsi declarau céd au citit Biblia (de obicei
partial). Cei care frecventau biserica puteau relata din Sfanta Scriptura doar ceea ce
era explicat in predica preotilor. Era editata si raspandita putina literatura religioasa.
Si dupa 1990 putini subiecti citesc literatura religioasa din credintd, foarte multi o
consulta din curiozitate sau ca pe oricare scriere laica. Motivatiile lipsei de informare
sunt numeroase: lipsa de timp, nu le inteleg, li se par anacronice.

In conditiile lipsei de informare religioasa si in legaturd cu alte culte, peste
jumatate dintre subiecti evitd sa facd aprecieri referitoare la acestea si au un
comportament indiferent. Ei devin activi §i contestd celelalte credinte cand se
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incearca atragerea sau convertirea lor sau a coreligionarilor. Aproape 20% dintre
credinciosii religiilor traditionale apreciaza ca noile credinte au un rol negativ in
viata sociald. Lipsa de toleranta din Romania nu are aspecte specifice si in general
este mai scazutd decat in alte tdri. Cele mai frecvente cazuri de intolerantd sunt
acolo unde se manifesta prozelitism, se practicd misionarism stradal sau din casa in
casd, convertirea prin bani, avantaje, profitarea de cei aflati in saracie, care sunt
bolnavi sau batrani. Ortodocsii sunt putin interesati de comentarea in variate forme
a credintei 1n lisus, 1i preocupd insa consecintele sociale ale credintei. Ei apreciaza
rolul pozitiv al unor religii: ,,sensibilizeaza populatia spre credinta” (psiholog), ,,au
rol important moral educativ (economist), ,,respect toate credintele daca ideile lor
vizeaza linigtea si binele oamenilor” (profesor). Personalul de cult 1i contestd pe
,»Noil veniti” nu atit pentru ,,denaturarea invataturii lui lisus”, cat mai ales pentru
activitatea lor sociald (destabilizeaza situatia, distrag atentia de la problemele
esentiale, dezorienteazad tineretul, sfirama unitatea poporului, inlaturd valorile
traditionale incercand sd impund elemente spirituale striaine, neadecvate poporului
roman). Si in Romania toleranta religioasa este doar un suport sau un pretext pentru
revendicari social-politice si mai ales economice.

Spiritul tolerant si comportamentul in cadrul relativ interconfesional diferd de
la o categorie sociala la alta, depinde de profesiune, stare materiald, pregatire
scolard, varstd etc. Spre exemplu, cei cu o pregatire scolard si culturald mai
modesta refuza dialogul, iar atunci cand se convertesc la altd credinta aceasta nu se
realizeaza pe un suport rational. Cei mai informati, cu liceul sau studii universitare,
dialogheaza confesional, sunt mai toleranti, dar isi aleg modalitatea de a crede cu
discerndmant. Pana la 11-12 ani copiii sunt integrati religiozitatii din familie si nici
nu condamnd, nici nu refuza alte culte. Probleme interconfesionale apar ocazional
dupa 12-13 ani si se structureaza dupd 15-16 ani. Sub influenta familiei, initial ei
exprimd critici fatd de alte culte (spre exemplu, intre 12-15 ani sunt 42,2%
proortodocsi si 32,2% condamna celelalte culte). Spre 15 ani (in cazul tarii noastre)
copiii devin constienti de varietatea formelor religioase, dar nu au destuld
informatie pentru a comenta §i evalua. Elevii ortodocsi (un esantion din Bucuresti)
se exprima: ,,Fiecare este liber sd creada ce vrea. Cand va veni ziua judecdtii ne
vom da seama dacd am gresit sau nu” (cl. VII), ,,Dumnezeu a dat aceasta libertate”,
asa ca eu nu pot sd am nici o parere impotriva (cl. VIII), ,,Cred ca toate religiile
cred in acelagi Dumnezeu care a creat lumea, numai ca-l1 numesc altfel” (cl. XI).
Nu apreciaza ca ar trebui practicate masuri impotriva noilor religii, motivand ca ele
nu au de fapt un rol deosebit in viata sociala. Spre adolescentd sporeste numarul
celor care ,,nu raspund” 1n legaturd cu autenticitatea, adevarul sau rolul social al
diferitelor culte. Multi continua traditia din familie. Ortodocsii se exprima: ,,cum te
nasti asa trebuie sa fii” (cl. VI), ,,nu cred sd fie vreo credintd mai frumoasa ca a
noastra” (cl. VII), ,,parerea mea despre alte credinte este clard, din moment ce nu
am renuntat la ortodoxism” (cl. VII).
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Adolescenta este o perioadd de cautari, inclusiv in domeniul religiozitatii,
largind spiritul tolerant. O datd cu maturizarea personalitatii se realizeaza
stabilizarea religiozitatii si confesiunii sporind indiferenta fatd de alte culte,
intoleranta manifestandu-se atunci cand se Incearcd atragerea lor la alta credinta.

Experienta de pand acum, in domeniul tolerantei, a conturat cateva concluzii
pentru acest sfarsit de mileniu. Toleranta presupune independenta credintei de
factorii care o pot determina (economici, demografici, politici). Social-economic ar
insemna sanse egale in relatiile cu sacrul si in competitia interconfesionald. Cu
statul, presupune libertatea religioasa, eliberarea bisericilor de sub autoritatea
statului si preocuparea acestora doar de viata religioasa. Separarea bisericii de stat
are printre consecinte posibilitatea acestora de a trai din resurse proprii, fara sprijin
din partea statului. In competitie insa bisericile si credinciosii nu au sanse egale,
imprejurdri in care cei mai competitivi insistd pentru separare, ceilalti pentru
protectie. Bisericile vor sa fie independente, dar protejate (pe cat posibil numai ele
si sustinute financiar).

Transferul tolerantei exclusiv in domeniul competitiei dintre religii si
credinte, farda amestecul sistemului politic ramane un deziderat indepartat. Fara
supravegherea si autoritatea statului domeniul religios ar putea deveni factor de
tulburare a ordinii publice si sigurantei sociale.

Amestecul statului in problemele religioase este contestat frecvent de micile
formatiuni, recente, cu idei si practici discordante in comparatie cu religiile
traditionale. Se neglijeaza si In asemenea imprejurdri situatia reald, cici fara
protectia statului ele ar fi eliminate inclusiv prin violenta de credinciosii majoritari,
si de institutiile unde cei mai multi sunt adepti ai vechilor religii.

Un efort resimtit din partea unor institutii $i organizatii internationale este in
sensul stimularii interesului statelor referitor la tolerantd si la relatiile dintre
majoritari §i minoritari. Aceste preocupari internationale incearcd sa sporeasca
sansele minoritarilor in viata sociald, cerand ca statele sa renunte la unele prerogative
sa limiteze drepturi si obiceiuri traditionale si ale majoritatii, pentru a deschide astfel
terenul pentru activismul celor putini sau recent veniti. Aceastd accelerare a
ascensiunii ,,celorlalti” presupune rezistenta celor deja existenti, care isi pastreaza
drepturile castigate, socotindu-se ,,adevaratii” si singurii crestini ,,autentici”.

In aceste imprejurdri toleranta se contureazi ca o preocupare indelungata,
care presupune schimbarea unor structuri, posibilititi social-economice, imaginii §i
a modului de gindire a majoritati. Filosofii §i sociologii au remarcat etape care se
succed 1n conditiile realizarii treptate a tolerantei.

Toleranta incepe cu inldturarea intolerantei, sesizarea factorilor care o
promoveazd, scopurile urmadrite, modalitatile de a fi tolerant si intolerant.
Evolueaza apoi de la inegalitatea pana la egalitatea reala a religiilor si formatiunilor
religioase. In multe cazuri este practicati o tolerantd , paternalista”, unde existi si
este recunoscutd dominatia unei forme de religiozitate, dar care, din motive variate
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acceptd si existenta altora, pe care insd le controleazad si le subordoneaza. Cei
»slabi” sunt fara semnificatie, supusi, nu reprezintd o fortd in competitie, sau
toleranta poate reprezenta o ,,indiferentd” reciprocd din partea tuturor actorilor
religiosi ai diferitelor credinte. Toleranta se instituie si pe baza unui echilibru a
competitorilor. Bisericile se grupeaza real sau formal, astfel incat incercarea de
intoleranta fatd de unele atrage consecinte din partea altor forte (religioase, politice,
sociale sau internationale).

Un pas important in sensul depasirii intolerantei si apropierea de libertatea si
egalitatea religioasd este reprezentat de cunoasterea reciproca a bisericilor si
religiilor, a deschiderii spre colaborare, nu prioritar doctrinard, ci in alte domenii
ale activitatii sociale (umanitare, caritabile, culturale, organizatorice). Diferitele
religii ajung astfel sa se respecte, sd se sprijine in relatiile cu alti factori sociali.
Desi cu doctrine si practici diferite se considera ,,surori”, cu o misiune similara fata
de oameni si de Dumnezeu. Treptat ele ajung sa colaboreze, descoperindu-si
interese i preocupdri comune, interconfesionale, 1si pastreaza propriile structuri
organizatorice, dar initiaza activitati, misiuni §i structuri organizatorice comune.

La acest sfarsit de mileniu, toleranta reprezintd o preocupare si o speranta. Ea
se va integra in coexistenta religioasa instituitd treptat de realittile social-politice
ale noului mileniu.



