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ABSTRACT

OBSERVATIONS RELATED TO THE ETHNO-SOCIOLOGICAL WORK
OF DUMITRU CRISTIAN AMZAR

Dumitru Cristian Amzar does not occupy a central place in the sociological
school from Bucharest. Nevertheless, his work is very significant for the spirit of the
Gusti school, but also for the debates of ideas in Romanian interwar sociology. Amzar’s
work reflects the tensions of the era, between the need to modernize Romania and the
need to preserve its traditional and communal character. Like other interwar authors,
Amzar looked for landmarks to substantiate his own Romanian vision of modernization,
which does not attack the traditional, identity values of the Romanian people. At this
point, his training as a philosopher helped him to combine concrete, monographic,
field research with a good speculative orientation and philosophy of culture.
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In réndurile de mai jos ne propunem sia aducem in discutie o parte

semnificativa a operei lui Dumitru Cristian Amzédr, membru important al Scolii
sociologice de la Bucuresti, dar autor relativ putin citit si comentat pand azi’.
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! Opera lui Amzar nu a fost, dupa stiinta noastrd, comentatd pe larg pani astdzi. Desi referintele
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Este vorba despre studiile sale etno-sociologice, adunate in volum si publicate la
editura Eikon din Cluj in 2013% Amzir este un caz aparte al acestei aventuri
sociologice interbelice construite In jurul lui Dimitrie Gusti: pornit de jos, din lumea
satului, unde s-a niscut®, trecAnd apoi prin ucenicia gustiani, el va sfarsi in centrul
vietii academice europene, in Germania, fiind, cu pretul exilului, unul dintre intelectualii
romani interbelici care s-au salvat de represaliile regimului instalat dupa 1945 in
tard. Amzar va fi, de aceea, o combinatie de ,,culori” intelectuale foarte aparte:
in tinerete, scrisul sdu mai degraba timid reflecta cumintenia (,,omenia”, ca sa folosim
termenul pe care Amzar il va ridica la rang de concept socio-antropologic pentru
omul roménesc) lumii taranesti. Curand, aceastd cumintenie se va transforma intr-0
aparenti revolta (,,disidentd”, va scrie mai tarziu H.H. Stahl*) in fata demersurilor
lui Dimitrie Gusti. Amzar va fi un critic al taranismului prea marcat al lui Gusti.
Doar aparent accidentala, nsa de fapt cu sens mai profund, este si critica la metodologia
gustiand, la monografismul acestuia, monografism care se putea confunda cu ,,spiritul”
scolii gustiene. In viziunea lui Amzir, monografismul, vom vedea, este un act
metodologic contestabil, argumentele sale de intimpinare criticd a monografismului
fiind demne de luat in seama.

Cu toate acestea, spre finalul carierei, cand se afla in Germania, Amzar va
reveni la sentimente mai bune, cel putin in scris, fatd de epoca monografismului
interbelic.

Studiul nostru nu este decat o incercare de refacere a principalelor contributii
sociologice si etnologice ale Iui Amzar. Nu ne-am propus sa refacem complicata
tesdturd de relatii si evenimente personale care au marcat viata reald a scolii
monografice gustiene. Am cautat mai cu seama sa-i dam cuvantul autorului, pentru
ca cititorii de azi sa beneficieze, fie si numai cu titlu introductiv, de o imagine a
preocuparilor teoretice ale lui Dumitru Cristian Amzar.

2 Dumitru Cristian Amzir, Studii Etno-sociologice, Cluj-Napoca, Editura Eikon, 2013. Trebuie
sd facem mentiunea ca recuperarea si reeditarea operei lui D.C. Amzér este meritul remarcabil al
Dorei Mezdrea si al lui Dinu D. Amzar, fiul filosofului (n. 1943), cetitean german.

3 Dumitru Cristian Amzir s-a niscut la 15 octombrie 1906 in Cersani, Arges. Studiile gimnaziale si
liceul le-a urmat la Pitesti, apoi a studiat la Facultatea de Filosofie si Litere a Universitatii din
Bucuresti, licenta ludnd-o in 1930. Din 1931 studiaza la Freiburg, cu Martin Heidegger, pana in 1933,
cénd revine in tard. Devine secretar al Institutului Social Roman pentru sectia monografica. in 1940
este secretar de presa al legatiei Romaniei de la Berlin, iar din 1948 se va stabili definitiv in
Germania, fiind lector de limba si literatura romana la Universitatea din Miinchen, dupa care devine
profesor de filosofie la Wiesbaden. A decedat in 1999, la 93 de ani, la Sigmaringen, Tn Germania.
Dupa cum se poate constata, traiectoria spirituald a lui Amzar este foarte atasatd de spatiul cultural
german, ceea ce nu-l va impiedica sa fie un adevarat european, atasat adicd si de spatiul cultural si
spiritual romanesc, dar si de cel francez etc. Pentru un plus de amanunte biografice dar si bibliografice,
recomandam studiul Dorei Mezdrea dedicat lui Amzar, care se poate gési pe internet la adresa:
https://www.cooperativag.ro/dumitru-c-amzar-biobibliografie/.

Dupa relatarea lui E. Bernea, cumnatul lui Amzar, acesta s-ar fi pensionat profesor de liceu si
nu universitar. V. Zoltan Rostas, Sala luminoasda. Primii monografisti ai scolii gustiene, Bucuresti,
Editura Paideia, 2003, p. 53.

4V H.H. Stahl, Amintiri si génduri din vechea scoald a ,,monografiilor sociologice”, Bucuresti,
Editura Minerva, 1981, pp. 219-221.
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ALFABETIZARE, OMENIE, RIDICAREA SATELOR
SI SOCIOLOGIE CU ACCENTE POPORANISTE

Asa cum afirmam mai sus, volumul de la editura Eikon cuprinde scrierile
etno-sociologice ale lui Amzar, fie ca este vorba despre cele mai elaborate, fie ca
este vorba despre ,,schitele” de tinerete. Prima astfel de schita (publicata la varsta
de 22 de ani, in revista ,,Posta Informativa” din 1 februarie 1928, revista populara
care tinea de Posta Romana si se adresa in principal angajatilor acesteia) se referad
la Sezatorile la sate (I) (tema va fi reluatd mai amplu in timp, chiar si in perioada,
indelungata, pe care autorul o va petrece in mediul academic german, mediu
receptiv la aceasta problematicd). Aceste scrieri par azi destul de schematice, stilul are
stangaciile inerente Inceputurilor, dar ele definesc deja marile teme ale lui Amzar
din studiile de maturitate. Astfel, evocarea sezatorilor de la sate este jumatate
sociologie, jumatate literatura cu tendintd poporanistd. Schitele par ca isi propun,
pe de o parte, sd evoce vechea lume traditionald a satului, iar pe de alta parte,
sa proiecteze, pe aceste baze ale comunitatii traditionale, un viitor mai bun comunitatii
etnice romanesti in noul cadru al modernitatii de secol XX si in noile conditii de
dupd Marea Unire de la 1918. Tema contrastului dintre lumea veche, asezata pe
baze morale si comunitare sigure, si lumea moderna, aflata in pericol de a-si pierde
reperele morale, este prezenta de la inceput in scrierile lui Amzar.

Sezatorile la sate (I) este o relatare calda, scrisa cu ardoare, despre obiceiul
vechi al sezatorii, dar si o oda adresata ideii de comunitate traditionald, relevata
prin acest obicei atat de tipic al strdvechiului sat roménesc. Sub pana tandrului
sociolog, sezdtoarea creste organic, ca intr-0 poveste, iar cititorul este captivat de
imaginea acestui obicei:

,»Pana acum 10-20 de ani, satenii nostri aveau un obicei tare frumos: mai in
fiecare seard de iarnd se adunau la casa unuia din ei (...) Si aci incepeau batranii a
desira ghemul amintirilor lor din tinerete (...) femeile, torcand caierul, spuneau
cantecele si horele care se cantau in vremea lor; fetele le cantau pe cele pe care le
canta ele, iar flacaii ziceau cate-o doina din caval (...) Spuneau si radeau. lar lucrul
sporea. Casa, plina de veselie. Asa petreceau lungile nopti de iarnd: Intr-o seara la unul,
n alta, la altul. Se adunau pe rand la toti (...) Si toata lumea era multumita. (...)

Asa petreceau parintii si bunicii nostri. Si erau mai putine necazuri, mai
putine certuri si batdi, mai putine carciumi. Nevoile cari erau se topeau si intrau in
uitare, ca zépada cand da de soarele primaverii. Nevoile satului aici se vindecau.
Cand da vreunul de vreo belea, toti il ajutau si-1 sfatuiau™.

Totul este vazut in contrast cu lumea ,,de azi”, in care carciuma, cu efectele ei
nocive a luat locul acestor sezatori. Ar putea invia vechile sezatori, se intreaba
autorul? Raspunsul, poate usor grabit, este da, caci sezatorile de tip nou ar putea
aduna, spune el, laolalta, povesti din lumea de azi, din vremea razboiului de
reintregire a neamului (si acolo au fost fapte de vitejie); oamenii ar putea citi chiar

5 Amzir, op. cit., p. 13.
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»Posta Informativa” si s-ar tine la curent cu ceea ce fac satenii din alte tari si cum
anume acestia ,,stiu sa se foloseasca de fructul muncii”.

Dintr-odata, tonul feeric al evocarii trecutului se transforma intr-o pedagogie
rurald care nu mai are acelasi farmec. Tandrul sociolog devine sfatos cu poporul:
»Noi, cei de la «Posta informativdy», care ne-am pus In gand sd muncim pentru
ridicarea sdtenilor, vom spune ce carti sunt bune pentru popor, cat costa si de unde
se cumpara”®.

»lendinta” (cum ar spune un Gherea) incepe sd se faca simtitd, iar vraja
vechii comunitdti neindrumate de intelectualii gazetari pare a nu se mai putea
recompune, in ciuda intentiilor 1dudabile ale acelorasi intelectuali care se preocupa
de soarta norodului.

Acelasi ton se péstreaza si in celelalte articole juvenile publicate de Amzar in
»Posta Informativa”.

Lasatul secului (publicat in numarul urmator, din 15 februarie 1928) se bazeaza
pe aceeasi retetd, evidentd de la primele randuri; sfarsitul nu lasd loc de indoiala.
Amzar este un nostalgic:

,,Bine traiam noi, copiii, la casa parinteascd, intotdeauna, dar ca la Lasatul secului,
ba. Petreceri, veselie si voie bund ca atunci mai cd nu aveam 1in tot anul (...) Toata
lumea cét 1i de mare — era a noastra. Doamne, si Cat s-a micsorat (s.a.) lumea asta
de atunci pana acum!””.

Evocarea vechii lumi a satului urmeaza in numerele consecutive ale ,,Postei
Informative™: Obiceiuri de Paresimi, Sezdtorile la sate (II) — in care autorul constata
cu bucurie cd oamenii cer lamuriri suplimentare despre sezatori, iar tanarul gazetar
si sociolog le satisface curiozitatea (,,Romanul, din fire, nu-i singuratec si posac.
E om vesel, suflet deschis si dornic de taind cu prietenii si consdtenii sai (...).
De aceea au inflorit sezatorile in satele noastre. Ele sunt legate de firea noastra.
Si trebuie sda le pastrdm ca cel mai bun mijloc de infratire a sitenilor si de
indrumare a lor pe figasul luminos al culturii’®). Intentia este aceea de a face din
sezatori adeviarate scoli ale satului, va puncta gazetarul. Ele pot deveni chiar mai
rodnice decat scoala de stat. Un joc de cuvinte (scoala satului vs scoala statului)
ii va permite lui Amzar sa riste sd afirme ca ceea ce se invata cu forta in cea de-a
doua institutie se invata de bundvoie in prima. E un fel de a spune cad pedagogia
traditionald este superioara celei moderne.

Importanta sezatorilor devine cruciala in acest punct si deja suntem in
perimetrul primei idei sociologice importante: sezatoarea este institutia-cheie a
pedagogiei nationale, a redescoperirii (in masura in care s-a pierdut) moralei
traditionale romanesti, cu virtutile sale indiscutabile, cu certificarea sa deplina care
vine din trecut, din Traditie.

6 Ibidem, p. 15.
7 Ibidem, pp. 16-19.
8 Ibidem, p. 27.
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Amzar scrie decis:

,.Sezitoarea e adevirata scoald a vietii. In ele trebuie si vedem mijlocul
specific neamului nostru de ridicare a maselor poporului, de fructificare a sufletului,
atat de bogat si dornic de rodire al satenilor nostri. Dar totul atdrna de felul cum se
injghebeazi asemenea sezitori™®.

Problemele concrete apar, insa, imediat: un preot i se plange c¢d dupa o serie
de cuvantari patriotice la sezdtorile pe care le-a organizat in sat, a ramas in cele din
urma (destul de repede...) fara auditoriu. Amzar cautd solutii: cei care lumineaza
satul nu trebuie s-o faca ,,de sus”, caci mesajul nu va prinde: inainte, spune gazetarul
sociolog, ,,nu vorbea nimeni de sus si invatau unii de la altii fara sa stie ca invata.
Iatd de ce sezitorile trebuiesc altfel pregitite si organizate™™.

Intr-adevir, comunitatea traditionala nu avea ierarhii in sensul modern al
termenului: autoritatea din cadrul comunitatii nu era exterioard, Ci interioard,
nu era exercitatd de la amvon, ci se adancea in viata de zi cu zi a satului, a intregului
comunitatii.

Tn acel moment, Romania era parte a procesului mai amplu care se petrecea
in Europa ca urmare a accelerdrii ritmurilor modernitatii si ca urmare a crizei
majore declansate de Primul Razboi Mondial. Tntr-adevir, anii *20 si cei care au urmat
au adus 1n Europa (Germania este tipica in acest caz) ideea Revolutiei conservatoare.
»Revolutionarii conservatori” nu erau reactionari, Ci porneau cumva la un nou
drum, fard sa pardseascd vechea directie traditionald, dar si fard sa riste raiméanerea
in urma fatd de ritmurile de dezvoltare impuse de miscarea generald europeana.
Disocierea traditie — reactionarism — revolutie, pe care o vor impune revolutionarii
conservatori germani, este extrem de find. Revolutia, de coloraturd bolsevica,
avusese loc si in Rusia, dupa cum stim. Estul Europei, din care ficea parte Romania,
nu putea s nu resimta acel impuls revolutionar rusesc, pe de o parte (impuls de
care tara noastra a fugit si s-a aparat cu toata puterea), iar, pe de alta parte, nu putea
sd nu resimtd presiunea acelorasi tensiuni dintre curentele revolutionare, reactionare
si revolutionar-conservatoare din Germania, tard care, in ciuda avansului economic
si tehnologic pe care-1 cunoscuse in ultimele decenii, ramasese, cumva, in afara
ritmului modernitatii de tip franco-britanic. Astfel, un autor celebru ca Arthur Moeller
van den Bruck (1876-1925), care va fi parintele miscarii revolutionar-conservatoare
din Germania, va sugera cd nici revolutia, nici reactiunea nu sunt cai viabile 1n
dezvoltarea unei societiti. Infranta in rizboi tocmai pentru ci nu-si desavarsise
(dupa modelul Frantei si Angliei) propria revolutie politica, deci depasita politic de
Anglia si Franta, Germania weimariand avea nevoie de o cale de mijloc, asa-numita
revolutie conservatoare, care sd Tmbine elementele noutdtii politice general europene
cu spiritul traditional german, garantie a continuitatii statului si poporului german.
Tensiunea revolutie — reactionarism — conservatorism este astfel descrisa de van
den Bruck:

9 lbidem, p. 28.
10 1dem.
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»Reactionarul, la fel ca revolutionarul, vede Revolutia doar ca pe un eveniment
politic.

Conservatorul, pe de alta parte, o vede ca pe un eveniment istoric si recunoaste
dincolo de revolutie un proces spiritual in care aceasta isi are originea — oricat de
indezirabil ar fi pentru el acest spirit (...).

Reactionarul spune: o experienta intrutotul nenecesara (despre Revolutie —n.C.P.).
Conservatorul are o viziune diferitd, spunand: o experientd pe care, acum, deoarece
s-a intdmplat, trebuie s-o respingem politic cu toate elementele sale concrete, dar
pe care trebuie s-o sustinem istoric, datoritd consecintelor pe care le-a adus™*.

Avertismentul lui Moeller van den Bruck poate fi tradus astfel: modernitatea
nu poate fi ,,ocolitd” niciodatd. Schimbarile aduse de aceasta pot fi gestionate
fie in maniera revolutionara (si intr-un mod indezirabil, accentuand elementele de
dezagregare pe care transformarile revolutionare oricum le aduc), fie in maniera
,hegationista”, adica reactionara (ceea ce este la fel de indezirabil, caci a intoarce
spatele schimbarii nu inseamna a fi mai pregétit pentru consecintele implacabile ale
acesteia), fie in maniera revolutiei conservatoare, care respinge planul concret-politic
al Revolutiei, dar pregateste societatea pentru transformarile spirituale aduse la fel
de implacabil de modernitatea revolutionara.

Discutia doctrinard care e purtatd in mediul conservatorilor revolutionari
germani este de regésit, practic si ,,operativ”, in planul actiunii si doctrinei sociologiei
interbelice romanesti, care poate fi foarte bine descrisa, la randul ei, ca o disputd
intre planul revolutionar, cel reactionar si cel al imbinarii optime a schimbdrii cu
traditia. Existd un conservatorism revolutionar romanesc, extrem de bogat si rafinat,
putin cercetat din aceastd perspectiva in cultura romana.

Problemele Romaniei erau asemanatoare celor descrise dramatic de van den
Bruck in cazul Germaniei, mai putin consecinta pierderii razboiului. Romania
interbelica, prin aceea cd a castigat teritorii si pondere geopoliticd si economica,
a amanat, aparent, cu doud decenii, propria sa confruntare cu modernitatea. Tara
agrard, ea avea, in fond, aceeasi problema pe care o avusese si la 1848, si la 1866,
si chiar mai tarziu, in deceniul al IX-lea al secolului XIX, cand occidentalizarea de
dupa Razboiul Crimeii a facut sa apara la noi, pe urmele lui Friedrich List, o pleiada de
economisti nationalisti, care cereau industrializarea grabnica a tarii si parasirea
paradigmei liberale, comode si neeficiente pentru viitorul statului'’>. Problema

1 Arthur Moeller van den Bruck, Germany’s Third Empire, George Allen And Unwin, London,
1934, cap. VI, Reactionary. Editia electronicd din care am citat nu este, din pacate, numerotata.
Lucrarea originara a lui van den Bruck, Das dritte Reich (al treilea Reich) a aparut in limba germana
in 1923. in mod evident, lucrarea lui van den Bruck nu are nicio legatura cu Reichul hitlerist, in afara
de cea exterioara, de nume.

12 Toatd generatia eminesciand este vidit nationalistdi economic, antiliberald, cu exceptia
notabild a lui Dimitrie Ghica, influentat inca de liberalismul englez. Astfel, Dionisie Pop Martian
(Studii sistematice in economia politica — 1858), A.D. Xenopol (Studii economice, 1882), Mihai
Eminescu Tn multe dintre articolele sale economico-politice, P.S. Aurelian (Cum se poate fonda industria in
Romania i industria romana fata cu libertatea comerciului de importatiune — 1881) au fost adepti ai
retetei listiene protectioniste si foarte reticenti fatd de principiile economice ale scolii clasice engleze.
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esentiala ce trebuia rezolvata era aceea a caii benefice de evolutie istorica, fara a
pierde, in acelasi timp, valoarea datd de traditie, elementele identitare, morala
traditionald a spiritului comunitar.

Acesta este cadrul larg in care putem include atat demersurile scolii sociologice
de la Bucuresti, cat si dezbaterile mai largi din cadrul culturii romane interbelice
dintre autohtonisti si sincronizanti'®. in acest amplu capitol de dezbatere nationala
se Inscrie, ca un element aparte, si demersul lui Dumitru Cristian Amzar.

Amzar va dezvolta sociologia sezdtorii cu instrumente simple, de gazeta
populard, dar problemele care se ridicd in fundal sunt esentiale. Cum sa faci ca,
intr-o lume care nu mai practica natural un anumit obicei, sa reinvie acest obicei,
avand in spate dorinta expresa a unei elite culturale de a ridica satul, de a spori
energiile morale ale acestuia? Ce fel de moralitate se poate dezvolta prin acest
procedeu intelectual, prin aceastd proto-inginerie sociald, pe care, finalmente, o
dorea Dimitrie Gusti'*?

Ne aflam in plina dilema a raporturilor dintre comunitate si societate, asa
cum le-a descris Ferdinand Tonnies: comunitatea, odata ,,depasita”, mai poate oare
fi resuscitatd prin vointd reflectatd, prin decizie administrativa, fie ea si subtil
ambalata? Cdaci, asa cum spunea marele sociolog german, autor al celebrei lucrari
Gemeinschaft und Gesellschaft, comunitatea este acea asociere de oameni n care
totul Ti apropie, Tn ciuda tuturor deosebirilor, Tn vreme ce societatea este la antipod,
adica asocierea de oameni in care totul ii desparte, in ciuda tuturor apropierilor>,

Amzar va face apel la comunicarea dintre oameni, pe baza povestirilor,
snoavelor, cantecelor, ca modalitate de refacere a structurii traditionale, comunitare,
a sezdtorii. Dar aceastd comunicare ce rezulta din voinfa reflectatd nu mai este
parte a intelegerii reciproce traditionale, care nu se baza pe limbaj, ca forma
exterioara, ci presupunea limbajul, 7l ingloba ntr-un tot de intelegere reciproca fara
limite, conform structurii vointei organice sau esentiale (dupa traducerea recentd a
tratatului sociologului german in limba roméana — voinfa organica/esentiala si
vointa reflectata sunt cele doud forme de vointd pe care sociologul german le

13 Pentru tema valentelor sociologice ale sincronismului roménesc, v. Ilie Badescu, Sincronism
european si cultura critica romdneascd, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1984.

14 S& nu uitdm cd Gusti era, la rAndul lui, doritor ca satul s se schimbe, sd devind constient de
el insusi in prezenta echipelor de cercetare ale Scolii (in calitate de factor strdin catalizator, trezitor),
pentru ca astfel sa fie cuplat la o viata de tip modern — in acelasi timp ramanand fundamental aceeasi
comunitate morald, cu identitatea culturala certd. Vom vedea in paginile ce urmeaza cat de clar formuleaza
Gusti acest deziderat al nevoii de schimbare a satelor prin intermediul demersurilor monografistilor.

15 fn traducere roméneasci, pasajul din Comunitate si societate suna astfel: , Teoria societatii
construieste un cerc de oameni care, ca §i In comunitate, convietuiesc §i coabiteaza in mod pasnic,
insa nu sunt esential legati, ci esential separati i, dacd In comunitate ei rdman uniti in ciuda tuturor
separdrilor, in societate rdiman separati in ciuda tuturor legaturilor” (Ferdinand Tonnies, Comunitate si
societate, Craiova, Editura Beladi, 2016, traducere de Mihaela Cristina Parvu, p. 89).
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situeazd la originea manifestirilor comunitare, respectiv societale ale lumii'®).
Asadar: limbajul si cuvantul sezatorii rendscute din vointa reflectatd (a energiilor
intelectuale, urbane si, de ce nu, politice) nu mai are legatura cu limbajul traditional
care se folosea in interiorul sezdtorii vechi. Una este comunicarea organica, vie,
a sezatorii traditionale, cu totul alta este comunicarea noii structuri moderne, cu
tenta intelectualista, cu program politic si asezatd pe vointa modernd de schimbare.
Iata ce scrie Ferdinand Tonnies din acest punct de vedere:

,»Dupd cum cunoastem cu totii, limbajul nu a fost inventat si aprobat ca
mijloc si ca instrument de a te face inteles, ci reprezinta, el insusi, o Intelegere vie,
este deopotriva continut si forma. Expresia sa, precum toate celelalte forme de
expresie constienta, este consecinta involuntara a sentimentelor profunde, a gandurilor
predominante si nu serveste intentiei de a te face inteles, ca un mijloc artificial care
s-ar baza pe 0 ne-intelegere naturala”*’.

Propunerile ui Amzar par, din aceasta perspectiva, oarecum artificiale. Limbajul
in noua sezatoare trebuie sd umple golul infinit dintre intelegerea comunitara si
neintelegerea societala:

,un cérturar, intr-o atmosfera de prietenie si iubire, in graiul neschimonosit
al poporului, va vorbi satenilor despre unele fapte petrecute in tara noastrd, cu
insemnatate pentru tot neamul romanesc, ori petrecute in strainatate, dar venind
in atingere cu interesele noastre (s.n., C.P.). O lege noua, o dispozitie trimisd de
administratie la primarie va fi comunicata (s. n., C.P.) in sezdtoare si pusd in
legaturd cu nevoile satului (...) Lecturile sd fie, de asemenea, scurte si variate.
Lucrurile serioase sa fie incropite cu cate o gluma, o snoava. Altfel, ascultatorii
obosesc repede ori se plictisesc”®.

Avem aici tabloul comunitatii care se vrea reconstituitd pe calea vointei, prin
comunicate oficiale, prin ,,constientizarea intereselor” (sintagma pe care o folosim
azi din ce In ce mai mult, semn ca ea apartine iremediabil lumii societale, moderne),
prin captarea voluntara, intentionatd a atentiei. Autorul recunoaste ca noile sezatori
sunt pandite iremediabil de pericolul destramarii atentiei, al plictisului — invers,
tocmai atentia naturald, nestimulata, lungimea fara sens aproape a povestilor (oamenii
povesteau de dragul atmosferei, Tn afara vreunui scop precis), fac din sezatoarea
traditionald o creatie opusé celei noi, care este grabitd, gata s comunice repede
noutatile, gata sa cedeze ispitei de a deveni utila etc.

Aceeasi tema a ridicarii satului prin intermediul educatiei, in sens modern,
apare si in articolul Cartea la sate — pentru carturarii satelor. Sunt aici mai multe
subteme interesante, impletite in marea tema a conditiei precare istorice a taranului

16 fn germand, initial, in editia prima a lucrérii, din 1887, Ferdinand Tonnies vorbeste despre
Wesenwille (vointa esentiala, organica) si Willklir, pentru ca in editia ulterioara, din 1912, vointa
arbitrard, artificiala sau reflectatd sa fie tradusa prin neologismul Kiirwille (v. editia in limba romana a
lucrarii, Craiova, Editura Beladi, p. 21).

7 Ferdinand Tonnies, Comunitate si societate, €d. cit., p. 69.

18 Amzir, op. cit., pp. 29-30.
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roman. Termenul istoric trebuie subliniat cu tarie. Caci atata vreme cat se afla in
anistorie®, tiranul roman (cel al sezatorii traditionale) nu era constient ca trebuie
sd voteze, ca trebuie sa se lumineze cu ajutorul bibliotecilor satesti (chiar si cate
doua-trei intr-un sat, cum subliniazd Amzar), ca trebuie sa-si lucreze pamantul
dupd manuale de agricultura etc. Nevoia moderna de eficientizare a vietii taranesti,
de intrare a taranului 1n perimetrul vietii moderne a statului, face ca trebuintele sale
sd fie din ce in ce mai numeroase, ca cei care se ocupa de luminarea sa si aiba din
ce In ce mai multe cerinte de implinit si tinte de atins. Rezolvarea generald este
vazutd de Amzar in ceea ce azi numim educatie permanenta.

,»lrebuie o scoald continud, o necontenita invatiturd. Si aceastd scoald nu
poate fi decat cartea. Ea este singurul dascal care intovaraseste si sfatuieste in
chipul cel mai credincios pe om”%.

Cu alte cuvinte, raspunsul la problema ,,inadecvarii” istorice a taranului este
alfabetizarea. Vom cita doar un exemplu, cu scopul de a ardta ca filosofia
modernizatoare interbelicd este, intr-0 manierd tehnica si desprinsd de anvelopa
ideologica, foarte asemanatoare cu cea de dupa 1945 sau de dupa 1989, diferentele
fiind doar la nivel de decor general al epocii. lata care era tonul unei brosuri de
propaganda aparuta la Sibiu, pe tema eficientei muncii taranesti, din anul 1934:

,Ori gospodaria tardneasca poate si ea sa fie inteleasa si privitd ca o
intreprindere, din moment ce produsele ei se vand pe piatd. lar daca produsele
gospodariei taranesti se vand pe piatd, atunci este neaparat de trebuinta ca ele sa
fie produse repede, ieftine, sa fie bune si sa raspunda cerintelor pietii, cu alte
cuvinte sd fie la nivelul standardului targului (s.a.)”*.

Amzédr insusi va vorbi despre rationalizarea muncii intr-un articol care descrie
cercetarile lui Constantin Radulescu-Motru de psihologie aplicatd, ce urmareau un
fel de selectie profesionala a fortei de muncad din acea vreme (mai aproape de

19 Este binecunoscuti teoria ,,retragerii din istorie” sau a anistorismului dezvoltatd de Lucian
BAIaga in Trilogia culturii. Tatd cateva pasaje semnificative (parte a studiului Spatiul mioritic):
ritmice si dialectice, intr-o viata nu lipsitd de culturd, nu despuiata de forme, dar anistorica. Pentru
cateva veacuri viata preromaneasca si apoi roméaneasca a fost nevoitd, sub presiunea evenimentelor ce
se desfasurau fulgerator pe drumurile si in vazduhul Daciei, sa renunte la «istorie», sd se retraga adica
intr-o existentd organica-sufleteasca, oarecum atemporald (...) Istoria de inaltd anvergurad presupune
totdeauna, ca organ al ei, o populatie de energii organizate (...) Viata anistoricd e stapanitd de
categoriile si de imperativele organicului; ea nu ingaduie potentelor stilistice decat manifestari pe un
plan minor” (Lucian Blaga, Trilogia culturii, Bucuresti, Editura Humanitas, 2011, pp. 288—-289). Nu e
lipsit de semnificatie cd Blaga si Amzar scriu aproximativ in aceeasi perioada, sub impulsul aceleiasi
scoli de gandire germand de morfologia culturii si, evident, marcati de aceeasi idee a romanismului
care trebuia, in fine, sa capete chip istoric, forma concreta de energie organizata istoric.

20 |bidem, p. 33.

2 Valorificarea muncii si rationalizarea gospoddriei tardnesti. Invataturi agricole-economice
scrise in grai poporal de Gheorghe Brdandus, Sibiu, Editura Asociatiunii Astra, 1934, p. 48. Gheorghe
Brandus, inginer de profesie, va mai publica peste doi ani o altd brosurd, cu numele: De ce trebue sa
muncim: invataturi economice nationale — Sibiu, Editura Asociatiunii ,,Astra”, 1936.
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spiritul anglo-saxon, azi spunem ,,human resources”). De la Amzar aflam ca eforturile
sustinute ale lui Motru (conferinte, prelegeri, studii) in directia gasirii corespondentei
dintre psihologia unei persoane si aptitudinile sale profesionale vor fi incununate de
crearea, pe langa Ministerul Muncii, a Oficiului de organizare a muncii profesionale.
Motru facea atunci, Intr-0 prelegere publica, o comparatie Intre muncitorul industrial si
cel agricol, ce 1i prilejuieste lui Amzar cateva randuri precum cele ce urmeaza:

»Daca prin rationalizarea muncii intelegem organizarea ei in vederea unei cat
mai bune intrebuintéri a materialului de lucru, facuta intr-un timp cat mai scurt cu
putinta, atunci lucratorul industrial este superior celui agricol. Pentru cd muncitorul
industrial are la indemana o tehnica mai organizata, pe care o foloseste In munca
sa. El pierde foarte putin timp. Munca lui e organizatd cu minuta. Intrd si iese din
fabrica la ore fixe (...).

Cu lucratorul agricol nu este tot asa. Natura si conditiile muncii agricole nu
ingdduie agricultorului s introduci in profesiunea sa regularitatea industriasului?.

Avrticolul este o dare de seama despre ideile lui Motru (care va deosebi doua
tipuri de agricultori, pe lucratorul de culturd extensiva — sau naiv, si pe cel de
culturd intensiva — tipul tehnic). Agricultura nu permite acelasi grad de organizare
si tehnicizare a muncii, dar poate fi, pand la un punct, supusa unei rigori de tip
tehnic. Evident, tiranul roman va reprezenta tipul naiv al muncitorului agricol,
cel nededat cu minima tehnicizare a agriculturii. Se impune, firesc, concluzia ca
»trebuie, prin tehnicizarea agriculturii, sa facem din tarani muncitori intensivi de
pamant”? (p. 45). Sa retinem: din tirani trebuie sa facem... muncitori.

Asadar, luminarea satelor avea, invariabil, aceste conotatii modernizatoare si
pedagogic-economice. Daca pentru ingineri sau economisti (si oamenii politici,
evident) acest proces nu punea mari probleme de constiintd, pentru oamenii de
culturd, luminarea satelor putea sa fie echivalenta, la limita, cu ,,suprimarea” lor,
in sensul disparitiei trasaturilor lor traditional-comunitare, anistorice, de care vorbea
Blaga.

Situatia sociologiei interbelice este, de aceea, foarte delicatd. Pornita, dupa 1918,
spre descoperirea si ridicarea starii tdranimii, ea va pendula permanent intre admiratia
fatd de formele traditionale de culturd (si nevoia conservarii sau reinvierii lor,
cum este cazul cu tandrul Amzar din aceste pagini) si urgenta modernizarii, cu riscul
pierderii tocmai a caracterului autentic al acestei comori de cultura traditionala.

Deocamdata, D. C. Amzar crede ca a identificat problema problemelor:

»31 aici e miezul problemei: sdateanul n-a capatat gustul de cetit. Acesta
trebuie dezvoltat in primul rand. Cand va ajunge sateanul sa simta el insusi nevoia
cititului, atunci bibliotecile vor fi vii. Si gustul de cetit nu poate fi starnit decat
numai prin sezitori”*,

22 Amzir, op. Cit., p. 43.
23 |bidem, p. 45.
24 Ibidem, p. 34.
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In satul tanarului sociolog, nu doar dascilul si scoala trebuie si ridice nivelul
cultural si material al masei taranesti, ci si preotul e chemat sa sporeasca rezervele
de omenie ale tarii. Termenul de omenie va face o cariera aparte in scrierile lui Amzar,
ca si cel de rdnduiald. Cu multe variatiuni, la apogeul judecatii sale mature, in
mediul cultural german, Amzar va face din ,,omenie” o categorie spirituala aparte a
romanilor. Deocamdata, sunt primele semne ale acestui pariu:

,Daca scoala si invatatorul dau satenilor cunostinte practice pentru viata,
biserica si preotul trebuie sa facd din ei oameni «de omenie», cum spuneam Intr-un
articol trecut. In cuvantul acesta, omenie, siteanul roman pune tot ce e mai nobil si
mai crestinesc in sufletul omului: munca, cinste, dreptate, iubire de altul”?.

Pentru ca programul de ridicare a nivelului de omenie, prin intermediul
bisericii, sa aiba sens, Amzar face ipoteza riscanta, dar tipicd mentalitatii livresti,
dupa care credinta taranilor e, mai degraba, o superstitie, neavand ,,caracter diferentiat”.
Mai mult, ,,in bisericd rar intdlnesti o atitudine de profundd reculegere in fata
divinitatii”?®. Amzar considera ca sitenii, uneori, in timpul slujbei nu sunt suficient
de patrunsi de mesajul divin. Si aici, de aceea, se cer facute corectii pedagogice
(cauza decaderii ar putea fi, in opinia tanarului sociolog, patrunderea politicului n
biserica — dacd inainte satul isi alegea preotul, acum el este numit etc.).

,Femeile vorbesc despre ce s-a mai petrecut in sat in timpul saptamanii,
impartesc «Imbucaturi», isi dau coate si trag cu coada ochiului la cosul vecinei.
Asa se petrec cateva ceasuri intr-o biserica de sat”, noteaza cu amaraciune Amzar,
fara sa sesizeze ca, In aceste momente, atmosfera din biserica ar putea fi asemuita
mai degraba unei... sezatori, cu acele elemente de spontaneitate a vietii comunitare
pe care morga serviciului religios nu le poate elimina. Si iatd cum, greu de reinviat
in cadrele dorite de dascili, de preoti sau de sociologii care scriu, cu buna credinta,
la gazetd la Bucuresti, sezitoarea (sau o forma apropiatd de viatd comunitard)
se poate reface in alt cadru.

DUMITRU CRISTIAN AMZAR, UN GUSTIAN APROXIMATIV...

Prima datd cand Dumitru Amzar vorbeste despre profesorul Dimitrie Gusti
este in articolul Cercetarea satelor romdnesti, aparut in aceeasi gazeta a Postei
(,,Posta Informativa”, septembrie 1929). Era momentul in care echipele lui Gusti
studiasera deja cinci sate (Goicea-Mare, Rusetu, Nereju, Fundul-Moldovei si Dragusul).

Amzar se declard ferm de partea cercetdtorului satelor in disputa, clasica, cu
omul politic®”:

%5 |bidem, p. 36.

26 |dem.

27 \Vom vedea cum aceste apreciei juvenile (autorul avea 23 de ani atunci cand le scria) se vor
transforma, in cele din urma, intr-o critica destul de dura la adresa demersului gustian, inainte de anii
40, pentru ca ulterior, spre finalul carierei sale, aflat deja in Germania, Amzar s revina la sentimente
mai bune fata de perioada cercetarilor echipelor gustiene.
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,Dar nu este mai putin adevarat ca mai temeinic folos aduce tarii si, deci,
satelor, munca darza si migéloasa a cercetatorului, decat zbarnaiala zgomotoasa a
postomolului?® de politicieni”?.

in vreme ce politicenii cer, atunci cand merg 1n sate, voturi, farad a oferi nimic
in schimb, monografistii lui Gusti, afirmd Amzir, nu cer nimic, doar noteaza in
caiet date si, in plus, ii ajutd concret pe sateni ,,in descurcarea nevoilor mari ale
satului, facandu-le casa de cetire, daruindu-le carti pentru biblioteca, medicamente
pentru bolnavi si altele (...)"*°.

Relatarile lui Amzar despre viata de monografist aduc o doza tonica de firesc,
unde isi afld locul si situatii care ne fac sd zdmbim si azi. Satenii din Dragus,
unde Amzar a participat la cercetarea monograficd, nu intelegeau ce cautau
,domnii” la ei in sat, daca nu cumva venisera sa le creasca impozitele... in fine,
s-au convins cd nu fiscalitatea ii interesa pe ,,domni”, dar tot nu pricepeau de ce,
dacd le spuneau una si alta, acestia trebuiau si scrie tot! Amzar traduce in limbaj
popular metodologia monografiei si scopul intregului demers gustian:

,Ca din tot ce vedem si auzim 1n sat vom alcdtui o carte mare, care Se va
chema Monografia Dragusului, si pe care, cetind-0 cineva, va vedea, ca-ntr-o oglinda,
toatd viata Satului: cu munca lui de peste tot anul, cu petrecerile lui (...). Si ca
numai dupa ce vom cunoaste in felul acesta viata satenilor, se vor putea lua masurile
cele mai potrivite pentru indreptarea necazurilor de care sufera satele (...) numai
atunci se va injgheba in tara noastrd o politica sprijinitd nu pe idei la moda, ci pe
nevoile tirii si mai ales pe nevoile sitenilor”!,

In articolul urmator, numit Drdgusul: asezarea si munca satului (,Posta
Informativa” din octombrie 1929) autorul va face ceea ce, in termeni gustieni,
am putea numi descrierea cadrului cosmic al satului, in legatura cu activitatea
oamenilor: cum e pamantul, daca au apa, ce fel de vite au, cum muncesc pamantul etc.

Urmeaza un al articol (Dragusul: ordnduiri sociale, publicat in aceeasi gazeta a
Postei, numarul din noiembrie 1929), care descrie unele asezdminte sociale mostenite
de la regimurile anterioare (cum ar fi impartirea pe trei categorii sociale: boierii,
iobagii si granicerii). Satul era, din acest punct de vedere, destul de strict organizat:
prima casdtorie Intre boieri si iobagi a fost consemnatd abia in 1907, si a fost
consideratd o mare ciudatenie de catre sateni. Sunt si diferente confesionale,
intre ortodocsi si uniti. Dar si mai interesante sunt vechile structuri comunitare,
cum ar fi vecindatatea — ce cuprinde toti vecinii de pe o ulita si care are in frunte un
tata de vecini etc. Judecdtile, in vechime, erau aduse in fata adundrii batrdnilor
(Amzar afirmd cd monografistii au gasit hartii vechi ce atestd aceastd straveche
institutie de judecata); satul este cel care stabileste ce anume si cum se cultiva pe
pamantul satului, carciuma este administratd tot la modul colectiv, de catre sat

28 Termenul inseamni ,,grimadi”, ,,buluc”, ,,buluceald”.
29 bidem, p. 55.

30 Ibidem, pp. 55-56.

3L Ibidem, p. 56.
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(din veniturile obtinute se fac reparatii la biserici, la scoald, primarie etc.)®.
In fine, toatd aceastd descriere (pe scurt, esentializatd) a vechilor institutii sociale
ale satului 1i prilejuiesc lui Amzar o observatie din reteta cunoscuta a spaimei de
forma farad fond, de importul de institutii sau legi care nu au legatura cu realitatea
organicd a satului romanesc: ,,Pentru cid intocmirile administrative moderne nu
trebuie, pentru a fi vii si fecunde, sd ignoreze viata autentica romaneasca, pentru a
aplica 1n tara noastra idei si legi cu desavarsire straine de realitatile noastre istorice
si de firea poporului”®,

Dupa descrierea vechilor asezaminte sociale, vine randul descrierii ,,firii”
oamenilor din Dragus (Dragusul: firea oamenilor); articolul nu cuprinde lucruri
neobisnuite: drdgusenii sunt muncitori si perseverenti, domoli si asezati, cu o credinta
in Dumnezeu ,,destul de puternica”. E detaliatd in urmatorul articol Viata religioasa a
dragusenilor, in care meritd sa consemnam ,,reabilitarea” drdgusenilor fatd de articolul
anterior in care Amzar vorbea despre credinta putin superficiald a sitenilor pe
care-i studiase (si pe care-i banuia de alunecari superstitioase):

,Dragusanul, ca orice roman, de altfel, este discret si smerit. Nu-i place
semetia si i1 e teama de fatdrnicie. Asta nu insemneaza ca in adancul sufletului sdu
nu triieste viguros credinta in Dumnezeu”**. Mergand la vale pe firul credintelor,
Amzir ,crestineaza” elementele pagane ale credintelor populare, in articolul Dragusul:
credinte si obiceiuri.

Toate articolele de fatd sunt scurte si, dat fiind locul unde apar, ele nu
desfasoara intreaga materie monografica culeasa de seminaristii lui Dimitrie Gusti.
De altfel, Amzar precizeaza la un moment dat cd nu poate dezvalui toate elementele
culese, deoarece acestea apartin grupului, seminarului de sociologie ca intreg.
De aceea, caracterul lor este sintetic si, fara indoiald, Intrucatva simplificator.
Stilul are inca o vaga naivitate (autorul nu implinise 30 de ani cand isi expunea la
gazeta Postei aceste ganduri).

Ultimul articol din seria celor aparute in ,,Posta Informativa” va fi inchinat tot
Dragusului: Dragusul: satul, vara si iarna (aparitie: iunie 1930). Autorul va compara
viata monotona (ritmat-monotond, ca urmare a diviziunii muncii) a orasului cu
viata mult mai bogatd a satului. Vara, satul este mai degraba ,,absent” pe timpul
zilei (oamenii sunt la muncd), In vreme ce iarna este prin excelentd momentul
»socializarii”, al sezatorilor si clacilor, cdnd oamenii se aduna unii cu altii si petrec
mult timp Tmpreuna. Sunt descrise aici mai cu seama sezatorile de borese, adica de
neveste, care se adund, vorbesc si se indeamna la lucru la cate o gazda pe care si-0
aleg de toamna si cu care ,,negociaza” termenii gazduirii. Cand femeile sunt impreuna,
lucrul merge mai bine, caci se indeamna unele pe altele si nu le ia somnul...
Se intampld cd si petrec, cantd si... mai iau si ceva de baut! Totul, cu scopul
de a pigmenta lucrul, de a face ca timpul sa treacd mai lesne, dar si mai cu spor.

%2 Jatd elemente care amintesc de satele devilmase ale lui H.H. Stahl.
33 Ibidem, p. 66.
34 Ibidem, p. 71.
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Cénd vin (in grupuri de cate doud sau trei) seara la locul de intdlnire, adica la una
dintre ele acasd (gazda), se saluta cu acest indemn: ,,Creasca-va sezatoarea mare!”
Munca sau petrecerea se opresc pe la miezul noptii, uneori un ceas dupa miezul
noptii.

In schimb, fetele fac sezitori separate de cele ale boreselor — iar sezitorile lor
se fac impreuna cu baietii.

Sezdtoarea are dimensiune economica (lucrul e in comun, dar fiecare fata
munceste pentru ea), dar si una evident sociald, cu toate ramificatiile posibile:

»Apoi, In sezdtoare se exercitd opinia publica a satului, aci se aude si se
vorbeste despre tot ce se petrece in sat. (...) Sezatoarea este un scaun de judecata
sociald, unde se cantareste toata viata satului. Ea este, mai departe, o institutie de
educatie sociala. Valorile sociale se transmit din om in om si din generatie in
generatie inlauntrul sezatorii. (...) Aci se unifica si stabileste comunitatea de simtire
a satului de azi cu satul de ieri”*®.

Sezdatoarea este elementul comunitar fundamental al satului, aceasta este
ideea centrald a lui Amzéar. Descrierea sezatorii, analiza ei sociologica, dar si
antropologicd, va face obiectul unor reflectii ample in opera lui Amzar. Amzar
poate fi definit, exagerdnd in sensul esentializarii, ca sociologul sezitorii. Ea,
sezatoarea, reprezintd echivalentul comunitar al familiei: este sufletul si manifestarea
intregului comunitatii, asa cum familia reprezintd intregul neamului, adica totul
raportat la individ.

Amzar nu va mai publica alte articole in ,,Posta Informativa”. Se va ,,muta” la
un nivel mai inalt n acelasi an 1930, cand va publica primul sau text in ,,Arhiva
pentru Stiinta si Reforma Sociala” (nr. 1-3/1930 — textul este nesemnat, trecut la
rubrica ,,Cronica”), cu titlul Miscarea cooperatista universitara, in care va descrie
migcarea incipienta a cooperatismului studentesc.

Mai aproape de miscarea de idei a vremii este urmatorul articol, Sensul
pacifismului contemporan (aparut in ,,Cuvantul” din 31 decembrie 1930). Autorul
vrea, constient fiind de dificultatile ,,impunerii” unei stari de pace in constiinta
tuturor popoarelor, sd degajeze un ,spirit” al pacifismului. Acesta se gaseste,
conform viziunii dominante in epocd, 1n religia laici a umanitatii, pe care o
anuntase inca A. Comte:

»Pacea nu domneste decit intr-o bisericd. De aceea, nazuinta pacifismului
contemporan trebuie sa fie, In mod firesc, Intemeierea si raspandirea, la toate
popoarele lumii, a religiei laice a umanitatii, idealul atat de scump lui Auguste
Comte”®, Pacea nu se va putea organiza decét atunci cind lumea va cunoaste o
biserica universald, o ,,adunare soborniceascd a noroadelor” sub forma Societatii
Natiunilor. Dar aceasta Biserica, observa cu indreptatire Amzar, va fi una... idolatra:

35 Ibidem, p. 79.
3 Ibidem, p. 87.
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,»Cand idealul culturii universale si al muncii fara ragaz va deveni religia
umanitatii, se va introna adevaratul paganism si adevarata idolatrie; omul si opera
lui, idoli ai omenirei”®".

Acesta este pacifismul elitei, al oamenilor educati. Pacifismului acestuia,
vadit contradictroiu, Amzar ii va opune pacifismul sateanului simplu, care vede
munca de pe aceastd lume ca pe o ispasire a pacatelor umanitatii. De aici, un sens
total diferit: munca si produsele acestei munci nu sunt idolatrizate, ci sunt vizute ca
simple etape sau mijloace pe calea méantuirii universale a tuturor popoarelor, a tuturor
oamenilor, a intregii specii. Universalismul sateanului nu este idolatrie umanitarista,
ci crestinism universal.

Sociologia sezatorii (,,Arhiva pentru Stiinta si Reforma Sociala”, nr. 4/1931)

Daca pana acum notatiile lui Amzar despre sezdtoare au fost disparate si,
cumva, nesistematice, de data aceasta avem un studiu dedicat numai acestui fenomen,
de nu mai putin de 80 de pagini, unul dintre cele mai importante ale lui Amzar.
Totusi, ideile principale ale acestui studiu rdman cele schitate in articolele anterioare.
Sezatoarea este incadratd, din punct de vedere al teoriei clasice sociologice, in
tipologia celebra a lui Ferdinand Tonnies, citat in acest studiu, ca notd de subsol,
dupa afirmatia: ,,lar sezatoarea nu e decat una dintre intrupdrile diferite ale aceluiasi
tip de viata sociald: comunitatea, cea mai veridica si autenticd forma de societate.
Ea purcede, asadar, ca o forma naturala, din insasi esenta vietii sociale”*®. Sociologul
se Intreabd ce necesitati specifice duc la geneza ei si declara ca vrea sa inteleaga:
a. conditiile de existenta ale sezatorii; b. elementele sale constitutive si €. functia sa
sociala 1n cadrul satului. Cu un termen pe care il va prelua din vorbirea populara in
exprimarea sa filosofica, Amzar va cauta sd inteleagd ,rostul” pe care datina
aceasta, una dintre cele mai interesante din cadrul satului traditional, o are in viata
satelor romanesti. Ca si In articolele din prima parte a carierei, studiul va urmari,
conform principiilor de politica culturald, sd vada ,,in ce masurd si cum anume
poate fi utilizata sezitoarea ca mijloc de ridicare culturala a satelor”.

Studiul lui Amzir este preponderent descriptiv. Autorul descrie, pe zeci de
pagini, continutul propriu-zis al vietii de la sezatoare: ce anume se discuta in timpul
sezatorii, care sunt personajele (le numeste ca atare), care sunt cantecele pe care
femeile le fredoneaza, care sunt glumele etc. Cat de raspanditd este sezdtoarea in
lumea moderna? Amzar, care stie cd in Occident sezdtoarea a ,trecut” din realitate
in dictionare si enciclopedii, ezita:

,»EBvident ca sezdtoarea nu este un privilegiu al poporului romanesc; ea se
intalneste pretutindeni unde satul, ca tip specific de viatd sociald, este incd viu.
De aceea ,,banuim” ca la popoarele sud-est europene (...) datina sezatorii este

destul de raspandita™*.

37 Idem.

3 \Vol. citat, p. 96.
39 Ibidem, p. 93

40 Ihidem, p. 95.
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Explicatia de baza a aparitiei sezatorii este ,tendinta de a trai in grup”,
va spune Amzdr. Este vointa organicd a lui Tonnies, fara de care comunitatea nu
s-ar putea constitui. Astfel, observa autorul, sezatoarea este munca in grup, dar este
munci in folosul individual, nu colectiv. In aceasta consta diferenta fata de claca.
Claca inseamna munca tuturor pentru un singur om. Sezatoarea Imbina placerea de
a munci in comun cu folosul propriu, individual. Grupul este cel care sporeste
energia fiecarui individ. In grup, oamenii se indeamna mai bine la lucru, dar fiecare
o face pentru el. Mai sunt si alte elemente, ce decurg din acest caracter fundamental
comunitar al sezatorii (cu specificul ei individualist): ea este ocazia de a face
economie. Dacd femeia ar lucra la ea acasa, ar consuma gaz. Fiecare femeie care ar
lucra acasa ar spori consumul de gaz cu numarul femeilor care lucreaza. Apeland la
»gazda” sezatorii, se consuma doar o unitate din cantitatea de gaz. Dupd aceste
consideratii structural-teoretice, autorul evidentiaza cele mai importante repere ale
descrierii sezatorii: faptul ca ea se petrece iarna, faptul ca reprezintd o imbinare
foarte complexd de elemente materiale (economice) si spirituale. Amzar nu ezita sa
o0 aseze, aldturi de nuntd si inmormantare, printre cele mai complexe fenomene ale
vietii satului, tocmai datorita imbinarii de elemente materiale si spirituale.

Amzar revine, sumativ, din cand In cand, cu astfel de notatii, utile, care
rezuma spiritul sezatorii: ,,Totusi, din necesitati si cu mijloace stiintifice, putem reduce
viata sezatorii la cateva elemente tipice: a. munca; b. opinie publicd; C. povesti si
basme; d. cantece si e. petrecerea: jocuri de societate si dansuri. Imbinarea lor este
intamplatoare sau, ceea ce e tot una, ascultd de logica conversatiei libere. (...) Si,
iardsi, nu este necesar ca intotdeauna si apari toate aceste elemente”*.,

Autorul trece apoi la cautarea functiei sociale a sezatorii, nu inainte de a
afirma, intr-o scurta reflectie de ordin teoretic, ca sezatoarea ,,este o forma de viata
sociald pe care o imbraca societatea in imprejurarile si conditiile cunoscute”*?,
pentru ca, imediat apoi, sa precizeze ca sezdtoarea este o datind. Finalmente,
functia socialad a sezdtorii ca datind se traduce in doua elemente specifice: functia
economicad $i functia spirituala (cu trei sub-dimensiuni, ce tin de faptul ca sezdtoarea
este parte a ceea ce se poate numi opinia publica a satului, dar si de faptul ca
sezatoarea este locul de producere si un instrument de transmitere a valorilor morale
ale satului®®).

Amzar atacd frontal o tema pe care pana atunci doar o enuntase, anume
caracterul licentios al unor exprimari din timpul sezatorilor. Mai intdi, e bine de
stiut cd acest caracter nu apare in cazul sezatorilor de flacai si fete. El apare insé in
cazul celor la care iau parte nevestele tinere, sau boresele. Nici nevestele batrane
nu se mai exprima licentios. Motivul este usor de intuit: ceea ce tineretului ii este

41 Ibidem, p. 146.

42 Ibidem, p. 155.

4 Rolul sezitorii in viata spirituald si culturald a satului este insd cu mult mai insemnat
(decat rolul jucat in viata economicad — n.C.P.). Ea constituie, fara indoiala, cel mai deseama factor
in formarea opiniei publice a satului si ocupa cel dintai loc in procesul de transmitere directa a
valorilor” (Ibidem, p. 157).
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interzis Tnainte de casatorie din motive de imagine morala iar celor maturi, aflati in
pragul batranetii, din motive de maturitate si inadecvare biologica, le este permis
nevestelor tinere, care au scapat de grija maritisului si se afla, pe de alta parte,
in floarea varstei. Dar, lucru esential, ,,pornografia” populara este cu totul in afara
ariei perversiunii, caci tiranul roman, om simplu, isi are baza piramidei sale morale
prea bine stabilita in sine pentru a fi clatinatd de exprimarile fara perdea de la
cutare sezatoare. Ceea ce unui ordsean iInclinat spre licentiozitate i se pare deocheat,
taranului nu-i ridica decat o problemd de masura, necum una de continut moral,
deoarece el este bine structural moral:

»Atmosfera de pornografii si indecenta din sezdtoare, fara sd pricinuiasca,
prin urmare, vreo tulburare in moralitatea celor de fata, izvoraste din necesitatea de
distractie si indeplineste, ca atare, aceasta functie”*.

Sezatorile sunt ocazii de petrecere in anotimpul in care nu se mai fac nunti
(e postul Craciunului), cand nu se mai fac hore. Munca si petrecerea, ca elemente
fundamentale ale vietii satului, trebuie insd sd continue si in anotimpul rece.
Sezatorile sunt acest element de continuitate a vietii satului 1n perioada rece a anului.
Pe langd munca si petrecere, sezdtoarea este si scoald a satului, va spune Amzar,
chiar daca satul nu este constient de acest lucru. Este parte a unei scoli a vietii, unde
transmiterea valorilor se face direct, spune Amzar, spre deosebire de ,,scoala cartii”,
unde transmiterea se face indirect. Autorul este, asadar, constient de dificultatea
trecerii de la gcoala culta a cartii la scoala vie, populara, directd, a vietii (citarea
lui Simion Mehedinti si a ideilor acestuia despre scoala vietii este proba clara ca
Amzar, ca toti intelectualii romani interbelici, simteau dificultatea de a intra,
livresc, in alchimia organica a sufletului popular. Si totusi, rostul lor, ca sa folosim
un termen drag lui Amzar, era tocmai acesta, de a energiza sufletul popular,
dincolo de faptul de a-1 intelege). Sezitoarea, ca ,,scoala vie” a satului, nu este doar
transmitatoarea traditiei, ci si locul unde se zamisleste ,,noua” traditie, unde apar
noi cantece, noi expresii artistice etc. Rolul sezatorii de scoald vie este unul coplesitor.
Fata de aceastd scoalda, spune Amzar, scoala oficiala este o ,jalnica pierdere de
vreme”, in special pentru copiii care nu se vor indeparta de sat.

Un scurt capitol de ,,concluzii si perspective”, ce incheie studiul, aratd un
Amzar perfect constient de pericolele pe care vremurile noi le ridica in calea
continuarii traditiei sezatorii. Mai intai, fabrica, industria, care a trimis sezatorile
din zona sa de bastina (Cersani, Arges) la sfarsit de sdptdmana: ,,De cativa ani Insa,
deschizandu-se la Pitesti o fabricd de tesatorie, unde lucreaza cea mai mare parte
din fetele satului, furcariile (sezatorile — n.C.P.) nu se mai fac decat sdmbata seara,
cand vin fetele de la fabrica, si duminica seara (...)"*.

Apoi, chiar actiunea de culturalizare a satului va duce la disparitia sezatorii,
sau a traditiei In general:

4 lbidem, p. 161.
4 Ibidem, p. 167.
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,Dar, daca este vorba si stabilim, In genere, cauza slabirii datinei, trebuie sa
ne indreptdm spre noua infatisare pe care tinde s-0 ia, Cu vremea, viata satelor
noastre, datoritd contactului din ce in ce mai strans cu formele vietii de oras,
si asa-numitei actiuni de propagandd culturala, care, in ultimd analiza, duce tot
spre... orisenizare”°.

Concluzia lui Amzar, amar-pesimistd, nu lasa loc de interpretari. E adevarat,
intr-o ultima si eroica incercare teoretica de a recupera spre deplina conservare
organica satul, Amzar imagineaza ceva sublim-utopic, anume o actiune de culturalizare
si ridicare a satelor perfect organica, dincolo de politic (céci politicul a paralizat si
schimonosit satul traditional, spune el), o actiune de cunoastere pura si de respect
la adresa cadrelor naturale si istorice ale satelor. Cumva, aici s-ar putea imagina
rolul echipelor studentesti gustiene, Tn aceastd cunoastere apoliticd, perfect fidela
cadrelor satului. Intrebarea grea ramane, insi: cum ar putea o fortd din afari sa
intervina organic in interiorul unui echilibru perfect ca cel al vietii satului roménesc?
La aceasta intrebare, Amzar, deocamdata, nu raspunde. El pare, in aceasta etapa a
elaborarii operei, destul de convins de demersul gustian. Dar, asa cum vom vedea
mai tarziu, el se va distanta de actiunea gustiana si se va apropia de perspectiva lui
Nicolae lorga, si el un mare iubitor al vietii noastre satesti, pe care, asa cum stim,
o considera baza formelor noastre politice si statale. Nicolae lorga este cel care
scrie, In primul volum al Enciclopediei Roméniei, coordonata de Dimitrie Gusti,
ca satul romanesc, ,,un dar al lui Dumnezeu”, nu are nevoie de stat, ci vrea sa fie
,lasat In pace de stat” (citeste: de statul modern, liberal, creat dupa principiile abstracte
ale unor filosofii straine). Statul-matrice al natiunii noastre este Tara Romaneasca,
ce s-a copt vreme de sute de ani, incet, tiraneste, in ritm satesc: ,,Deci creatia
Statului s-a facut cu o incetineala extraordinara, ceea ce i-a dat o putere de rezistenta
foarte mare. (...) Cine ne urmareste poate sa-si inchipuie uneori ca stdm pe loc,
dar noi nu stam pe loc, ci consolidam incetul cu incetul ceea ce am ajuns a capata
cu sfortarile mai multor generatii. Acesta este sistemul romanesc (...)”, spune lorga,
cu sensul de sistem politic, iar el s-a transmis si Moldovei, caci statul moldovean,
desi Intemeiat cu un ,,0arecare rost unguresc”, se va ,,munteniza”’, sau se va COrecta,
cum spune lorga,: ,,Prin faptul ca dincolo (in Tara Romaneasca — n.C.P.) era Statul
romanesc de multd vreme organizat, si Statul acesta a aratat Statului cel nou care
sunt conditiile in care se poate intemeia o forma politica”*’. Ca si Torga, Amzir
crede ci satul este depozitul real al vietii sufletesti a roméanului. in acelasi timp, dupa
experienta gustiand, Amzar se va lasa convins de ideile lui lorga de romanizare a
oraselor, perspectiva pe care scoala monografica nu o luase in calcul, sau incé nu se
exprimase Tn acest sens.

In ideile lui Amzar persista, insa, o ambiguitate. Data afara pe usa, filosofia
luminarii satelor prin intermediul activismului cultural revine pe fereastra; el va

46 Ibidem, pp. 167-168.
47 Nicolae lorga, Originea, firea si destinul neamului romdnesc, in Enciclopedia Romaniei,
Bucuresti, Asociatia Stiintificd pentru Enciclopedia Romaniei, vol. I (Statul), 1938, p. 36.
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scrie, tot Tn acest final al studiului despre sezatoare, ca e nevoie de 2—3 misionari
culturali, ,,invatatori sau studenti, o sdptdmand intr-un cdtun, alta, in alt catun,
pe unde se fac sezatori, si, cu o carte, doud la ei, sa stea de vorba cu oamenii:
prieteneste”,

Ceea ce la Nicolae lorga este o dorinta de a separa carcasa moderna a statului
de ideologiile care nu se conformeazi asa-numitului ,,realism organic™*, la Amzir
nu este decat o tensiune inca nerezolvata intre nevoia de a lasa satul in pace, cum ar
zice lorga, si nevoia activismului gustian de a cerceta interesat acel sat. Céci Gusti,
cum stim, dorea o sociologie militanta*®. Din aceasti ambiguitate a militantismului
respectuos cu traditia, Amzar va iesi, vom vedea, pe calea disidentei.
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