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ABSTRACT

The energy of good (love, mercy, chastity, innocence, prayer, morality, etc.) in a
society moves from a potential state to the threshold of its actuality on a scale of
measurable variation. When such a ‘movement’ from bottom to top reaches a certain
level of intensity, the measurable effect is the emergence of a dense spiritual space.lts
scaling is measurable through specified effects such as the decrease in the number of
crimes, acts of injustice, unfairness, social and political propensity to wars, anarchy
etc.Weber explained the emergence of the modern capitalist order by such a dense
spiritual space confirmed by the new (ascetic) vitalismas its measurable item (he
correlated technological inventiveness in the European space with protestant ethics and
concluded thatthe rising of anew order is endowed to this new spiritual vitalism, which
induced an unmistakable noologic density). Durkheim underlined the efficiency of the
religious factor, highlighted by the belonging to the three Christian confessions, as a
factor of protection of the European family against the risk of suicide. Therefore, in the
world, there are dense spiritual spaces and diffluent spaces, with low spiritual density
(low noologic power). Historical periods are differentiated themselves according to the
same criterion, which enables us to delineate cultural epochs. The period at the end of
the 19™ century and beginning of the 20" century is marked by a growth of the noologic
density in Europe from the North towards South, a growth which is attested by the
emergence of a new stylistic configuration entitled the “1900 style”or Secession. The
present study insists on the theories which compete to explain the emergence of
spiritual dense spaces and revisits my own theory as it was used in my books, Noology
(2000) and Noopolitics (2005), to explain the great crises of the European spirit during
the two millennia after Christ.
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1. SPATIUL DENS iN LUMINA TEORIEI SPATIULUI MENTAL.
MARK TURNER SI GILLES FAUCONNIER. RETRAIREA INTREGURILOR

Teoria spatiului dens se reazima pe o familie de teorii, intre care as mentiona
teoria durkheimistd a densitatii dinamice', teoria weberiana asupra rolului decisiv
al eticii crestine in geneza capitalismului modern?, teoria substratului, impartasita
de mari savanti din domenii conexe, de la lingvisti la istorici si sociologi, teoria
campurilor stilistice a lui Alfred Louis Kroeber si Lucian Blaga®, teoria hartilor
mentale §i a hartilor cognitive, ilustrata la varf de catre E. A. Shills, teoria cadrelor
spirituale si a statisticii pragurilor* si, nu in ultimul rand, teoria ,,multispatialitatii”
(many-spaces model) si a ,,compozitului conceptual” (conceptual blending) a lui
M. Turner si G. Fauconnier, la care ne vom referi in partea introductiva a studiului
nostru. In ceea ce ma priveste, voi aborda in acest studiu, din unghiul sociologiei
noologice, problematica dificila a constructiei sociale a spatiului de viata, sub ipoteza
ca factorul decisiv in acest proces este cel spiritual, singurul care face puntea dintre
lumi care, altminteri, riméan separate, adica inaccesibile cunoasterii sintetice.

In absenta unei abordiri noologice, raporturi, precum cel dintre semn si
mister’, dintre lumea de aici si lumea de dincolo, cu care gandirea noastra opereaza
chiar si atunci cand ne livrdm unui naturalism metodologic radical, ramén asa de
abisal separate, incat o abordare de tip rationalist opteaza pentru solutia lenesa,
decretand ca aceasta este o chestiune strdina ,,spiritului stiintific”. S$i totusi, chiar
dacd am consimti la ipoteza ca un asemenea raport apartine mintilor invechite, n-
am putea alunga constatarea ca aceste minti construiesc un spatiu de viatd tocmai
in temeiul acestui raport si, daca suntem onesti, trebuie sd admitem ca si acel spatiu
este parte a realitatii, nu pur si simplu un ,,lucru inchipuit” pe care-1 poti ignora ca
si cum ar fi irelevant.

In fapt, insa, nimic din ceea ce este real nu este irelevant in sine, ci poate fi
socotit irelevant de o minte oarecare, chiar si de una savanta, ceea ce transforma
declaratia de ,.stiintificitate” intr-una de tip ,,religios”, adica intr-o banala operatie
de convertire. In general, studiile dedicate acestui fenomen conchid ci lumea se

'E. Durkheim (1893). De la division du travail social, Paris: Alcan.

2 Max Weber (1958). The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, New York.

3 Cf. Trilogia culturii (1985). in Opere, vol. 9, Bucuresti: Minerva.

1. Badescu (2000). Noologia. Cunoasterea ordinii spirituale a lumii, Bucuresti: Valahia, cf. si
Idem (2005). Noopolitica. Teoria fenomenelor asincrone, Ed. Mica Valahie.

> Sandu Tudor consideri ca toata cultura occidentald moderni s-a niscut din eroarea greceasci
a ruperii semnului de mister, adica a ignorarii misterului In temeiul unui decret al mintii grecesti de a
le trata ca ,entitati” separate, fara de nicio legatura. Mentalul grec a procedat cam asa: ,,a oprit partea
cea mare si limpede si a zvarlit si tdgaduit” minunea si taina. Atunci §i asa s-a nascut, ,,in chip
spiritual”,”autonomia civilizatiei occidentale”. ,,Europa, ne spune Sandu Tudor, nu e opera a naturii, e
o creatiune a omului, a spiritului elin, a greselii grecesti, si numai istoria acestei culturi a facut din
peninsula europeana un continent”. Cf. Sandu Tudor (2013). Universalism romdnesc, Cluj Napoca:
Eikon, editie ngrijitd de Marius Vasileanu, p. 98-99.
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organizeaza in plan cognitiv in §i sub forma unor decupaje intelectual-cognitive
denumite felurit: domenii, discipline, cadre, categorii, structuri, spatii etc. Un
spatiu de viata poate fi caracterizat din punct de vedere cognitiv, de pilda, prin
mijlocirea hartii mentale induse de aceste decupaje si, deopotriva, prin evaludri
privind frecventa, calitatea si interactiunea unor asemenea decupaje. Pe de alta
parte, Intr-un atare spatiu pot sa apara rupturi, adevarate abisuri, difluente, deserturi
semantice etc., ceea ce ne permite sa vorbim despre densitatea spiritualda a
spatiilor de viata si sa distingem intre spatii dense si spatii difluente, ambele tipuri
dovedindu-se extrem de active in viata indivizilor si a colectivitatilor. In plan
subiectiv sau launtric, aceste decupaje sunt tot atitea spatii mentale. Asemenea
spatii mentale stau separat, dar se pot si impleti, alcatuind amestecuri asupra cérora
au staruit Turner si Fauconnier in cuprinsul teoriei lor.

In lumina acestei teorii, constructiile mentale deriva, deopotriva, din operatii
logice, din acte Inzestrate cu armonie interioara si coerentd externd, dar si din
»amestecuri conceptuale” (blends) de elemente provenite din surse felurite (mental
inputs). Amestecul, impletitura aceasta conceptuald (conceptual blending) este
prezentd ,,in multe arii ale cognitiei si actiunii, precum metafora, contrafactualele,
schimbarea conceptuald”. Fauconnier si Turner au numit aceste acte amestecuri
sau mixturi conceptuale (conceptual blending). ,,Prin amestecare (in-blending),
structurile care provin de la doud sau mai multe spatii mentale sunt transmutate
intr-un spatiu mental <compozit> distinct (separate blended space), care
mosteneste structurile partiale ale celor doud inputuri, avand totodatd o structurd
emergenta proprie”. Importanta admiterii ipotezei spatiilor compozite provine din
faptul ca acestea sunt un fel de anticamera a realului bine structurat, adica un cadru
al unor structuri emergente, al unor ,,Jumi noi”, care ar urma sa apara, sa devina
reale in temeiul ordinii noi, emergente. ,,Un spatiu mental dat isi extrage adeseori
structura de la mai mult decat un singur domeniu conceptual” (4 given mental
space often recruits structure from more than one conceptual domain).

»Amestecul”, impletitura aceasta de inputuri mentale extrase din domenii
felurite, functioneazd (operates) ,pentru a procura intelegerea formelor
compozite”. Chestiunea pare a fi totusi mai nuantatd decat ni se Infatiseaza in

® We pursue here our exploration of conceptual blending and of the “many-space model”,
which replaces the standard “two-domain” model. In blending, the structure from two or more input
mental spaces is projected to a separate “blended space”, which inherits partial structure from the
inputs, and has an emergent structure of its own. New examples are presented. We show that meaning
is not compositional in the usual sense, and that blending operates to produce understandings of
composite forms. Formal expression in language is a way of prompting hearer and reader to assemble
and develop conceptual constructions, including blends; there is no encoding of concepts into words
or decoding of words into concepts. Blending is at work in many areas of cognition and action,
including metaphor, counterfactuals, and conceptual change. We point out two fundamental aspects of
this general process: cross-space mapping of counterparts, and integration of events. Mark Turner and
Gilles Fauconnier, Conceptual Integration and Formal Expression, in Mark Johnson (ed.) Journal of
Metaphor and Symbolic Activity, volume 10, number 3, 1995.
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lumina teoriei lui Turner, céci adeseori amestecul, Tmpletitura unor inputuri
mentale diferite provoacd blocarea Intelegerii ori deplasarea sensului, cu efecte
falsificatoare grave. Latura aceasta a fost amplu examinatd de catre C. Radulescu
Motru’. In ceea ce ne priveste, am formulat acest model pentru analiza a ceea ce
am denumit ,,personalitate aglutinatd” la inceputurile modernitatii romanesti, tipar
pe care l-am ilustrat prin exemplul lui Costache Conachi, ,,poet al iatacului”,
»subtilizdnd pe sofale”, cum 1l caracterizeaza Célinescug, insd deopotriva initiator
al unei prime banci in Valahia’. Ipoteza ,,amestecului conceptual” a fost, istoriceste
vorbind, mai intdi formulatd de catre Th Capidan, lingvist comparatist care a
examinat fenomenul lingvistic al romanitatii balcanice prin teoria ,,promiscuitatii
balcanice”, a amestecului lingvistic propriu acestei arii lingvistice. In teoria
spatiului dens'® am atras atentia asupra fenomenului de retrdire a campurilor
noologice (spirituale) provenite din culturi care apartin unor spatii spirituale
multiple, de Tnaltd diversitate, despartite citeodatd de adevarate abisuri mentale,
(asa a fost, ne spune Blaga, mediul alexandrinist al antichitatii precrestine finale).
O asemenea retraire este obligatorie pentru a scoate omenirea dintr-un prelungit
interregn cultural'’, caracterizat de blocaje mentale, de rupturi, de schisme

7 C. Radulescu-Motru, ,,Cultura roména si politicianismul”, dar si ,,Puterea sufleteascd”, in
Personalismul energetic si alte scrieri, Bucuresti: Eminescu, 1984.

8 Cf. G. Calinescu (1986). Istoria literaturii romdne de la origini pand in prezent, Bucuresti: Minerva.

? Cf. Ilie Badescu (2005). Sincronism european i culturd criticd romdneascd, Cluj Napoca: Dacia.

19 Formulati in: Tlie Badescu (2005). Noopolitica. Teoria fenomenelor asincrone, Mica Valahie.

! Asupra teoriei interregnurilor, a se vedea A. Toynbee (1962). 4 Study of History, New York,
Toronto: Oxford University Press, vol. I, p. 22-23: Orice societate (,,societdtile se grupeaza in aceeasi
specie daca sunt supuse acelorasi <forte>""), spune Toynbee, este confruntata in cursul vietii sale cu o
succesiune de probleme pe care fiecare membru trebuie sa le rezolve pentru sine insusi in chipul cel
mai bun cu putinta. ,,Dupa caz, unii esueaza, pe cand altii reugesc sd afle o solutie si, din nou, unele
solutii gasite sunt imperfecte si comune in solutionarea problemelor subsecvente, pe cand altele sunt
comparand comportamentele particulare ale diverselor ,societdti” individuale si derivand
similitudinile i disimilaritatile, putem sesiza tipul de societate mai cuprinzitoare in care ele se
incadreazi. In raport cu aceasti societate mai largd, solutiile (ordeals) succesive, ca ,serii de
evenimente”, sunt opera unor ,,minoritati creatoare”, care, prin insdsi fertilitatea previziunilor lor,
exercitd o forta imitativa (mimesis) asupra ,,proletariatelor externe”. O civilizatie care esueazd in mod
repetat in a rezolva noile solicitari ale mediului intrd intr-un proces de ,,dezintegrare” (preluarea
aceluiagi model de schimbare, de raspuns, in raport cu solicitarile diverse). Societatea cade astfel
prada ,.discordiilor”. ,,Minoritatea creatoare”, pe masura ce nu-si mai poate juca rolul de a raspunde
creator la solicitarile mediului, se transforma intr-o ,,minoritate dominanta”, care-si va asigura pozitia
prin forta ,,statului universal” (de exemplu, dezintegrarea civilizatiei elene a cunoscut, dupa un ,,Timp
al discordiilor” (Time of Troubles), emergenta ,,statului universal” al Imperiului Roman). Sciziunile in
raport cu minoritatea dominanta dau nastere unui ,proletariat intern” (care se opune minoritatii
dominante 1n cadrul societatii date), proletariat care va da nastere ,,bisericii universale”. La randul
sau, proletariatul extern, iesit din sfera mimesis-ului starnit de fosta minoritate creatoare, va reactiona,
in raport cu acelasi ,,Timp al discordiilor” prin Barbarian Wolkerwarderung (migratia popoarelor
barbare razboinice). Aceste douad ,,institutii” servesc istoricului ca ,,semne” (tokens) pentru a cerceta



5 Teoria spatiului dens 395

indelungate si adanci, ceea ce indica instaurarea unui mare impas spiritual pentru
toatd omenirea. Aceastd noud privire este ceea ce addugdm noi in abordarea
epocilor de tranzitie, a spatiilor compozite, care au diversitate, au rupturi, dar nu
pot atinge unitatea pe cale logicd, strict intelectuald. Pentru a se ridica la unitate
dintr-o asemenea promiscuitate (ca cea a globalizarii actuale) este necesara o
retrdire restauratoare a unitatii pierdute. Un atare interregn aduce dupa sine o serie
de conflicte endemice, razboaie, mari tensiuni si neintelegeri, ceea ce, prin efect de
propagare, induce o conjuncturd marcatd de absenta solutiilor la marile provocari
ale acelui mediu de viatd colectiva la scara unei intregi civilizatii.

O asemenea conjuncturd este semnul a ceea ce Toynbee a denumit perioada
de intrregn. Fenomenul de fundal al unor asemenea conjuncturi este acela al
oboselii popoarelor'” si al increativitdtii elitelor, al totalei lor sterilitati, incat
mentinerea lor in fruntea popoarelor nu deriva din creativitate si exemplaritate, ci
din dominatie si silnicie. Ele devin silnice, sterile si extrem de costisitoare.
Fenomenul acesta este observabil in Rasaritul postcomunist, unde elitele au ramas
cu privirile pironite pe modele eteroclite, intr-o indecizie egald cu paralizia
spirituald, incapabile sd arda haosul spiritual, si atunci aleg solutia guvernarilor
prin fricd si dezorganizarea spiritului public, spre a preintampina clarificarea
multimilor si deci riscul inlaturdrilor violente. Ceea ce scoate omenirea $i orice
societate dintr-un atare impas este spatiul dens si deci un agent (o elitd) capabil(a)
sa preschimbe multispatialitatea aglutinati, eventual compusd din amestecuri
spirituale, Intr-o spatialitate noud, marcatd de intensificarea comunicarii, de
retrdirea acestor multiple spatii mentale, pand la esentializarea lor Intr-o noud
structura noologica (spirituald), un spatiu spiritual nou, care este un spatiu dens,
adica este marcat de cresterea densitatii interactiunilor spirituale dintre
subintregurile care pana atunci fusesera despartite de adevarate abisuri noologice.
Chestiunea spatiului dens este, iatd, una de urgentd politica, pragmatica, nu doar
una de ordin speculativ, un lux intelectual.

tipul legaturii (inrudire si afiliere) dintre ,,vechea” si ,,noua” societate. Intervalul dintre vechea si noua
societate se numeste interregn. in perioadele de interregn precumpinesc amestecurile inputurilor
mentale provenind dinspre felurite spatii mentale, fara ca cel implicat sa poata ridica un atare amestec
la calitatea unei noi structuri, adica a unei sinteze civilizatorii noi, ceea ce ar constitui un raspuns
original la provocarea mediului istoric dat.

12 Fenomenul oboselii popoarelor a fost minutios studiat mai intai de citre Edmond Demolins,
sociolog din gruparea Scolii Le Play, cu ocazia examindrii fenomenului numit de el ,,surmenaj
social”, in binecunoscuta lucrare in doua volume, Comment la route crée le type sociale (1901-1903),
2 vol., Paris. Acelasi fenomen a fost studiat de Nicolae lorga in Hotare §i spatii nationale, chestiune
amplu prezentatd in: Ilie Badescu (1988). Timp si cultura. Trei teme de antropologie istoricad,
Bucuresti: Editura Stiintifica si Enciclopedica.
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2. SPATIUL DENS CA PROTOSPATIU MENTAL. METAFORA CONCEPTUALA

Turner si Fauconnier propun conceptul lor de compozit sau amestec
conceptual, prefatand un alt concept relevant pentru domeniul nostru, cel de spatiu
cognitiv, pornind de la un alt termen de lunga carierd, cel de ,,domeniu”.
»Domeniul conceptual se refera la o vastid organizare a cunoasterii, cum ar fi
cunoasterea de célatorie (journey) sau de... educatie. Un <domeniu conceptual> are
o structurd elementard de entitati si relatii la un nivel inalt de generalitate — de
exemplu, domeniul conceptual pentru o calatorie are roluri pentru célétor, drum,
origine, destinatie etc.”!? Fatd de aceastd organizare, o metafora, care, in lumina
teoriei lui Turner si Fauconnier, exemplificd un amestec conceptual, un compozit
conceptual, ,,este aceea care transportd structura de la un domeniu conceptual (o
sursd) la altul (targer)... O metafora conceptuald reprezintd cartografierea
(partiald) a unei structuri elementare dintr-un domeniu conceptual in altul (the
target)”"*. Problema modelelor gnoseologice este, iatd, direct formulati, incat
autorii teoriei multispatiului (many-space) recunosc faptul ca un model teoretic,
precum acela al ,,bidomeniului” (al dublului domeniu: two-domain) poate sa tina
ascunse vederii noastre mentale fenomene care tin de modelul multispatialitatii
(“The many-space model explains a range of phenomena invisible or untreatable
under the two-domain model”) °.

Lucian Blaga dusese mai departe chestiunea atunci cind a clasificat
metaforele In doud categorii: plasticizante si revelatorii. Metaforele plasticizante
nu indicd neapdrat un spatiu dens, desi se bazeazad tot pe procedeul spatiilor
mentale compozite. Cand spunem ,,apa de clestar” aducem doud spatii conceptuale
intr-un al treilea, compozit, spatiul conceptual legat de ,,clestar” si de semnificatiile
acestuia: transparent precum clestarul, clar precum clestarul, dens asemeneca
clestarului etc. Cu adevarat novatoare in campul cunoasterii este nsd metafora
revelatorie de tipul urmator: ,,soarele, lacrima Domnului in marile somnului” (L.
Blaga). Deja aici metafora conceptuala conecteazd doud campuri analogic-
disanalogice intr-un al treilea si, prin efect de propagare a sensurilor, intr-un al
patrulea si aga mai departe, la infinit. Chestiunea cu adevarat importanta in studiile

" In this approach, “conceptual domain™ refers to a vast organization of knowledge, such as
our knowledge of journey or dreaming or education. A conceptual domain has a basic structure of
entities and relations at a high level of generality — for example, the conceptual domain for journey
has roles for traveler, path, origin, destination, and so on. (ibidem)

" In a customary view of conceptual metaphor — one we use in our own previous work —
metaphor carries structure from one conceptual domain (a “source”) to another (a “target”) directly...
A conceptual metaphor consists of a (partial) mapping of the basic structure of one conceptual domain
(the source) onto another (the target). (ibidem)

15 «__the two-domain model is actually part of a larger and more general model of conceptual
projection. We call this new and competing model the <many-space> model. The many-space model
explains a range of phenomena invisible or untreatable under the two-domain model and reveals
previously unrecognized aspects of even the most familiar basic metaphors”. (ibidem)
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celor doi cognitivisti si in filosofia metaforei revelatorii a lui L. Blaga se refera la
noua acceptiune pe care acestia o propun pentru teoria referentialului. in
acceptiunea traditionald, un sistem de referintd este totuna cu un ,,domeniu
conceptual”, cum il numesc autorii. In realitate, un sistem de referinta este mai
mult decat un domeniu conceptual static, cici evocd un ,,spatiu mental” dinamic,
ceea ce deplaseaza accentul de la structura statica, data, la traire sau experienta
spirituald, inclusiv experienta intelectuald. Un spatiu mental este un ,pachet
conceptual construit in scopul unei actiuni si Intelegeri local(izat)e. Spatiile
mentale sunt construite ori de cate ori gandim si vorbim. Ele sunt interconectate si
pot fi modificate pe masura ce discursul se deruleaza”'®.

Marea problema pe care o Intdlnim atunci cand se ivesc situatii multiculturale
simplu aglutinate este aceea ca spatiile mentale se pot bloca, adica interconexiunile
lor cad si zac 1n ruind si rupturd, iar noi ingine, pur si simplu, suntem lipsiti de
puterea care ne-ar face capabili sd construim conexiuni intre acele spatii mentale
totusi coprezente in mintea noastra, chiar si numai ca orizonturi de evocare.
Pornind de la o atare situatie, Huntington a propus teoria sa, conform careia
contactele feluritelor civilizatii religioase imbracd, in chip univoc, forma
ciocnirilor, a rizboiului civilizatiilor, de proportii planetare. in acelasi mod,
intelegem ce se Intdmpla cu personalitatile care si-au compus, prin imitatie, o vasta
»~magindrie a personalititii” (C. Radulescu-Motru), intr-o teribild disproportie fata
de puterea sufleteasca, ramasd cu totul nedezvoltatd. Pe cat de sofisticatd este
magsindria personalitatii, pe atat de anemica este puterea sufleteasca a unui atare ins,
ne spune C. Ridulescu-Motru. In atari situatii, omul cu toatd interioritatea lui, se
vadeste el insusi o fiintd launtric si exterior conflictuald. Fenomenul acesta este
vizibil In vremurile noastre odatia cu fiecare ciclu electoral, cand cate un actor
politic nu gaseste alta iesire din raportul de opozitie competitiva a partidelor decat
eliminarea cu totul a opozantului. Linistea logicd a unui asemenea actor s-ar
intemeia pe ,,moartea civild” a celuilalt. Aceasta este sursa si deci alchimia
dictaturilor. Ele isi au radacina in sufletele adormite, incapabile de retrairi
restauratoare din care s-ar putea naste si spiritul vizionar, §i energia restauratoare,
si pacea renovata. In locul acesta ne confruntim cu un soi de paranoia a ratiunii,
devoalatd ca atare de catre Habermas, maladie care este nucleul fiintial al
dictatorilor latenti.

Lucrul primejdios se petrece atunci cand cel situat in varful ierarhiei este
secondat de masa larvara a celor toropiti de aceeasi masindrie logicd care nu
gaseste alt drum catre unitate decat eliminarea partii care se opune logic, nu si
ontologic. Anarhia si nihilismul sunt aduse in cetate, iatd, de mentalul aristotelic,
care nu poate admite cd ordinea renovata se bazeaza pe ,,puterea tertului” (Basarab
Nicolesco), care ne spune ca A si non-A sunt deopotriva adevarate, dar nu pot fi

16 «A mental space is a (relatively small) conceptual packet built up for purposes of local
understanding and action. Mental spaces are constructed whenever we think and talk. They are
interconnected, and they can be modified as discourse unfolds (Fauconnier, 1994 [1985])”. (ibidem)



398 Ilie Badescu 8

impacate decat printr-o noud trdire bazatd pe coincidenta opusilor, adicad pe
inaltarea intr-un plan de manifestare innoitor, in care opusii coincid, iar conjunctia
lor aduce pacea. lesirea din aceastd stare de pluriconflictualitate este cu putinta
numai daca se ivesc agenti capabili sa renoveze tiparele de trdire astfel incat noua
trdire sa poatd scoate lumea din confiniile in care s-a blocat ca intr-o mlastina.
Chestiunea a fost intuitd de un mare sociolog german, Freyer, citat amplu de Anton
Golopentia in teza lui de doctorat. i1 vom invoca mai incolo pentru a limuri un alt
concept important pentru ipoteza spatiului dens, si anume conceptul campurilor de
trdire capabile sd perpetueze si, deopotrivd, sd renoveze tiparele de traire.
Deocamdatd vom face un popas in campul de evocare a unei alte mari teorii
referitoare la efectul de oboseald a popoarelor, provocatd de amestecul cultural
indus de procesul occidentalizarii fortate. Teoria este a lui Demolins si cazul
examinat este acela al Rusiei in pragul modernitatii sale.

3. MULTISPATIALITATILE SPIRITUALE SI FENOMENUL OBOSELII SOCIALE.
EDMOND DEMOLINS

Spatialitatile aglutinate induc mai degraba oboseald colectivad si diminuarea
creativitatii elitelor, ne spune Edmond Demolins, sociolog al Scolii franceze a lui
Frédéric Le Play. Cazul cel mai reprezentativ pentru acest fenomen de amestec al
unor spatii mentale neasimilate este, consemneaza E. Demolins, acela al surmenajului
social in Rusia aflata in pragul modernizarii sale:

,Rusia sufera de un surmenaj social. Si acest surmenaj determina niste
fenomene morbide pe care nu le intdlnim nicaieri in altd parte... De o parte,
ea pare a fi intarziata fata de societatile Occidentului, de alta, ea pare a voi sa
le devanseze pe toate pe calea transformarilor si revolutiilor. O putem cita
totodatd ca exemplu de societate stabild si instabila... Este tara contrastelor.
Ea este <sfanta Rusie>; si este, In acelasi timp, casa anarhiei si a nihilismului.
Dar mirarea creste cand observi ca, In aceasta societate curioasa, rolurile nu
sunt detinute de aceiasi actori ca in Occident: aici spiritul revolutionar se
incarneazd mai ales 1n clasele populare; spiritul de conservare, in clasele
superioare. In Rusia totul este pe dos; poporul este conservator, clasele
superioare sunt revolutionare; ... un nou atentat contra tarului ori un complot
contra ordinii stabilite... au drept autori functionari de stat, nobili studenti,
femei apartinand nobilimii si burgheziei; rareori sunt oameni din popor... lata
care sunt revolutionarii: este contele Leon Tolstoi, apartinand celei mai Tnalte
aristocratii... este Turgheniev... mare proprietar; este Hertzen, mostenitor al
unui mare patrimoniu populat de serbi, este Bakunin, un ofiter... este printul
Kropotkin etc. etc.”"”.

7 Op. cit., t. 11, p. 184—185.
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In Franta burghezii au facut revolutia spre a castiga drepturi, in Rusia, nobilii
o fac spre a le pierde. (ibid., p. 185) Cum se explica aceasta plonjare 1n revolutii, in
comploturi etc.?

,»Lrebuie ca aceastd clasa suferd de un rau foarte profund, foarte vechi,
foarte ascutit, intrucat o suferintd superficiala, recenta si lejerd, nu poate
produce o explozie atat de formidabila. E sigur cd ea poartd in corp o
suferinta, o rand teribila”'®,

Demolins leagd aceastd suferintda de surmenajul social provocat de
occidentalizarea inainte de vreme si Intr-un ritm mult prea accelerat, fortat. Putem
observa aici un rau mai general si tipic, de care suferd toate popoarele care s-au
confruntat la scara larga cu un conflict multiplu intre inputuri mentale provenite din
spatii mentale diferite. Este boala fenomenului general al suprapunerii unei
formatiuni artificiale peste una organica si naturald. Spre acelasi tip de explicatie ne
conduce Demolins insusi:

~Raul de care suferd aceastd societate este, desigur, consecinta
surmenajului social la care a fost supusa aceasta societate in intregul ei pentru
a se occidentaliza inainte de vreme fara a tine seama de etapele necesare,
violand, in mii de feluri, legile evolutiei. Cu corpul social e la fel ca si cu cel
uman, cand se violeaza legile igienei: el se rdzbund prin starea morbida.
Pentru a transforma extrem de rapid aceastd societate, sefii statului rus au
avut nevoie de o armatd de functionari, de o imensa birocratie, in care au
inregimentat, cu voia sau cu forta, toata clasa superioara. Aceastd clasa... a
fost separatd de tarani, de sclavi... Guvernul a mers astfel contra scopului pe
care-l urmarea si astfel a ratat educatia agricola a claselor taranesti [rupand
clasa superioard de tarani, n. ns., . B.], care au recazut adanc in vechiul mir
oriental si rutinier. Si, impiedicandu-se dezvoltarea agricold, a fost
impiedicatd si cea industriald §i comerciald. Toatd marea operd sociala a
rdmas 1n suspensie, suspendata. Dar raul n-a fost doar pentru tarani, el a lovit
incd mai puternic clasa superioara: din rurald a devenit urbana; din agricola a
devenit de curte; din activa a devenit o clasa de prisos, din utild, daunatoare.
Si, cum viata de functionar conduce rareori la bogitie, din bogatd, ea a
devenit sdracd. Astfel, ea a fost lovitd si In situatia ei sociald, si Tn cea
financiard; ea s-a simtit ranita, fara a sti de cine si nici de ce, neindoindu-se
ca raul era in ea, ca raul era ea...”"”.

lata dar ca raul acesta provine dintr-un proiect social eronat, din fortarea unei
parti a societatii sa traiasca In cadre artificiale, care istovesc potentialul uman fara
vreun rezultat progresiv si implinitor. Ea, acea parte, a fost silitd sa trdiasca intr-o

'8 Ibidem, p. 185.
' Ibidem, t. 11, p. 186.
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formatiune sociald superpusd, neorganica, artificiald, croita pentru un scop care n-a
fost atins niciodata: crearea rusului nou, pur, european. Dar, in acelasi timp, nici
implinirea tipului rusesc in cadrele lui naturale n-a fost ingaduitd. Proiectul
formatiunii superpuse a fost ratat si, cu el odatd, au fost livrate inutilititii (tema
oblomovisti o spune) uriase energii omenesti. In acelasi timp, proiectul formatiunii
comunitare a fost reprimat, iar energiile lui au fost comprimate. Aceasta a dus la
manifestarea lor anarhica si de uriage proportii, ca o energie inchisa, apoi brusc
declansata prin fisiune. Aceasta a fost marea deflagratie a ,,Marii Revolutii din
Octombrie®. Ea a fost o deflagratie a sufletului comunitar comprimat. Evident ca,
si in acest caz, energiile dezlantuite au fost recanalizate (cum se intampla in aceste
situatii) pe un canal striin, In care §i prin care a rendscut un tip de relatie
superpusa; intre o formatiune naturald si una artificiala numita stat comunist sau
Imperiu marxist, tot un proiect occidental.

Revenirea la ,,normal” este cu putintd numai prin refacerea spatiului dens,
adica prin recuperarea interactiunilor dintre partile care stau separate, rupte unele
de altele si prin sporirea intensitatii tuturor legaturilor sociale, ceea ce amplifica,
totodata, si coeficientul de creativitate al colectivitatii respective. Suntem, iatd, Inca
solicitati cu lamuriri suplimentare la ceea ce ar putea fi o teorie a spatiului dens si
cu privire la modul 1n care se manifesta spatiile dense in timp si spatiu.

4. SPATIUL DENS CA MARE SPATIU. AMERICA BIOCEANICA SI EUROPA CBESTINA.
EVREIL POPOR UNIVERSAL. IPOTEZA ROLULUI CRUCIAL AL RETRAIRII

Ceea ce face posibild aparitia, emergenta unui spatiu dens este tocmai
fenomenul de retriire a intregului compus din parti simplu aglutinate, disparate,
extrem diversificate, pe care un asemenea tip de retrdire le va putea scoate din
tensiunile si ciocnirile endemice spre un tip nou de unitate, de valoare universala.
Agentul care procurd omenirii un astfel de proces de retriire a subintregurilor, spre
a dobandi o noua esenta spirituala, capatd valoare si semnificatie universald. Acesti
agenti sunt elite universale ori popoare universale etc. Cazul unui atare popor
universal, probabil primul in istoria lumii, este al evreilor. Acestia au ,,amestecat”
intr-o plamada noud mai toate marile culturi ale antichitatii primare, prelucrand
astfel primul mare spatiu dens de valoare cu adevarat universala, fard de care n-am
putea concepe nici emergenta Europei crestine, nici emergenta Americii
bioceanice, care a facut cu adevarat din cele doua oceane ale planetei o noua
unitate talasocratica sub semnele careia trdim azi, dar care nu are inca valenta unui
spatiu dens, cum 1i se nazare globalistilor soteriologici. Kenoza mantuitoare se
petrece sub semnul marturisirii divine a valorii universale a acestui spatiu dens, caci
Mantuitorul, Dumnezeu-Fiul, marturiseste aceastd calitate plimadei evreiesti: ,,Eu
n-am venit sd stric legea si profetii, eu am venit sd le implinesc”, spune lisus
Domnul. Este primul caz din istorie in care Dumnezeu, prin vocea Fiului Sau,
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intareste marturisitor ideea ca experienta evreilor, prin patriarhii, inteleptii si profetii
lor, este una de valoare universald, renovand totodatd printr-o retrdire noologica
divino-umand, in care se regasesc, asadar, deopotriva spatiul paméantesc si spatiul
ceresc, ca inputuri noosice, lumea si conditia umana si statuand noul spatiu dens al
planetei, care, in nucleul sdu european, capata valente de spatiu dens iudeo-crestin.

In lumina ipotezei spatiului dens se intreziresc mai multe evolutii
gnoseologice posibile. Este posibil, mai intai, sa aducem in studiu acele unitati de
analiza numite trairi, fard de care universurile umane raman incomprehensibile.
Chestiunea a fost lamurita Incd de Max Weber. La baza oricérei explicatii trebuie
cautat un tipar de trdire, singurul care face posibil saltul de la interpretarea
subiectivd la explicatia semnificativa. Intre tiparele felurite de triire se pot decupa
cele care au fundamentat configuratiile capabile sa reorganizeze lumea si sa-i redea
fluxul de viatd, curgerea noosica, fara de care totul, istoria in intreg, s-ar fi
transformat 1intr-o mlagtind gnoseologicd, un amestec de concepte, Vviziuni,
subintreguri spirituale etc., o amestecatura care poate inghiti omenirea ori doar o
societate oarecare, prefatdndu-le sfarsitul.

Este posibil, in al doilea rand, sd conducem cercetarea spre o noud
pragmaticd, din care n-ar lipsi elementele de profetism analitic si, astfel, sa
elabordm o noua expertiza la probleme ce par insolubile In lumina vechii stiinte, ce
ignora incd rolul s§i semnificatia gnoseologicd a trdirii (experientei spirituale
interioare). Este, 1n fine, cu putinta sa reclasificim marile experiente ale omenirii §i
deci ale popoarelor, astfel Incat sd nu mai pastram pe locurile din fatd experiente
care au fost mai degraba ,,inchideri” (enclosures) decat ,,deschideri” (disclosures)
pentru umanitate. Atari experiente de ,,inchidere” au fost, de pilda, cele initiate de
»luminati”, ori cele care compun seria marilor revolutii anarho-nihiliste, incepand
cu Revolutia franceza si continuadnd cu Revolutia bolsevica ruseasca, cu cea nazista
si cu cea spre care sunt Tmpinse la ora actuald popoarele Europei, in numele si sub
scuzele fatalitatii globalismului si ale ,,corectitudinii politice”.

In schimb, experiente de importanti decisivi pentru omenire si pentru
anumite regiuni ale planetei sunt total ignorate. Un exemplu este, de pilda, cel la
care se referda Mircea Eliade, cel al ,,crestinismului cosmic sud-est european”, un
tip de retraire noologica in care au fost ,,amestecate”, intr-o plamada noua, culturile
substratului crestin (marile scenarii cosmologice ale omenirii din eonul arhaic al
umanitdtii) cu marea spiritualitate revelata, datoratd cobordrii lui Dumnezeu in
lume, inomenirii Sale. Tot astfel, de Indata ce se inlaturd perdeaua revolutionara
dinspre marele peisaj etnosimbolic al popoarelor europene, se vor ivi in deplina
stralucire epoci de valoare universald, precum a fost aceea in care au trdit si au
creat Dante §i Leonardo da Vinci, Shakespeare, Goethe, Tolstoi si Dostoievski,
Eminescu si Brancusi, Pascal si Descartes, Cervantes si Gaudi, Platon si Aristotel,
Sf. Maxim Marturisitorul si Sf. Grigorie Palama s.a.

Inainte de a continua si examinam zonele de aplicatie ale ipotezei spatiului
dens, sa insistim incad asupra lungului proces al elaboratiei sale, proces din care
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vom retine doar unele momente istorice. In ceea ce ne priveste, noi ne asumim
doar straduinta finala a punerii laolalta a lucrurilor disparate, adica tot o retrdire
gnoseologicd a unor subintreguri care, probabil, vor prelua valentele unei alcatuiri
gnoseologice noi (un compozit conceptual), anuntatd prin noul concept pe care-1
propunem, cel de spatiu dens. Cum s-a precizat, pentru a face notiunea aceasta
indeajuns de familiarda vom starui asupra unor concepte invecinate, ca si nu
spunem inrudite, precum este si acela al campurilor de traire sau de retrdire (cu
efecte restauratoare sau indreptitoare).

5. SPATIUL DENS SI FENOMENUL CAMPURILOR. TEORIA LUI HANS FREYER
DESPRE ROLUL CAMPURILOR DE TRAIRE

Pentru sociologul german Hans Freyer, sociologia trebuie sd devind o stiinta
pusd in serviciul ,,salvarii” si, In acest scop, ea trebuie sa identifice acele campuri
de trdire capabile sa furnizeze informatii, idei si atitudini salvatoare, adica tipare
de traire cu valente salvatoare. In viziunea lui H. Freyer, cercul salvatorilor se
recruteaza dintre membrii elitei politice. Aceasta este ideea axiald a sociologiei lui
Freyer, se precizeazd in rezumatul pe care-l face Anton Golopentia operei
sociologului german:

Jin Etica obstei politice, Freyer se refera la rolul omului politic care trebuie
sa formeze <cercul salvatorilor>, pentru a castiga <disponibilitatea intregului
popor>. [Omul politic] trebuie sa edifice <un nou centru magic>, sa patrunda in
<interiorul omului>, sd smulga oamenii din programul obisnuit, din judecatile de
valoare, din cultura lor, pentru ca atacul asupra a ceea ce vegeteaza sa fie
victorios™™. Sarcina (target-ul operatiei amestecului inputurilor mentale) este
»innoirea statalitatii”, dar in aga fel incat sa se creeze o ,,ordine a poporului”
capabila sd ,,Incorporeze in ea toate fortele in loc de a fi la discretia lor”. [Lorenz
von] Stein si [Wilhelm Heinrich] Riehl vorbesc despre o ,,comunitate
postcapitalista a poporului”. Sursa acestei innoite statalititi este, ne spune Hans
Freyer, un spatiu mental compus in jurul unui ,,centru magic”. Aici deja se infiripa
deodatd cu intuitia directiei rezolutive si eroarea interpretativd asupra naturii
acestei directii.

H. Freyer a intuit rolul campului de traire in actele de cunoastere si in
actiunea omeneascd, cAmp pe care-l asimileazd cu ceea ce numeste ,.interiorul
omului”. El identificd acest cAmp in zona de Intdlnire a doud spatii mentale, pe care
le gandeste dupa modelul compozitului conceptual-afectiv: un subspatiu mental
latent, ca parte al unui spatiu magic, si un subspatiu manifest, ofensiv, constituit in
spatiul de manifestdri, ganduri si sentimente ale omului politic. Compozitul
conceptual se constituie prin amestecul celor doud subspatii mentale: magic si

2" Anton Golopentia (2002). Opere complete, vol. 1, Bucuresti: Ed. Enciclopedica, p. 17.
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politic. Freyer prefigura, iatd, modelul statului magic de care lega sansele innoirii
statalitatii si deci ale salvarii sociale, In opozitie cu ideea lui Max Weber, care
legase sansa omenirii de tendinta inversd, adica de dezvrdjirea lumii, de dez-
emotionalizarea (,,rationalizarea”) spatiului mental al omului european. Este drept
ca 1n vederile Iui H. Freyer numai tiparul de traire si actiune este de tip magic, nu si
continutul acestuia, care 1si pastreaza caracterul specializat al cunoasterii stiintifice,
de unde rolul sociologului in acest compozit de cunoastere-salvare.

Sa retinem, asadar, rama analizei lui H. Freyer, in lumina careia nici omul
politic de formuld rationalistd, nici ideologiile, nici cultura prin ea insasi, nici
economia nu pot debloca fortele victoriei. Secretul lor se afla in interiorul omului,
aceste forte sunt solidare, altfel spus, unui orizont de masive amestecuri sociale de
inputuri mentale magice si politice, si se manifesta sub forma unor trairi capabile sa
inaugureze noi spatii mentale si actionale, in cuprinsul cérora spatiile scindate de
ieri, traversate de confinii si multiple sciziparitati, s-ar putea preschimba in spatii
dense. Acestea sunt aidoma unor campuri socio-mentale 1n care a crescut brusc
numarul si intensitatea interactiunilor sinergice, de impreuna-lucrare, Tmpreuna-
gandire si Tmpreund-simtire la cei care pana ieri erau separati, strini cu totul unii
de altii, razboinici 1necati in conflicte si sciziparititi endemice. Aceleasi forte care
vor debloca puterile launtrice, energiile victoriei, se recompun si in campul
cunoasterii, ca factori esentiali ai noilor sinteze ale cunoasterii societatii.
Sociologia nu mai este o stiintd domeniala strict delimitata, de vreme ce trairile se
combind (,,amestecd”) Intr-un mod semiconceptual cu sisteme categorial-actionale
riguroase numite strategii, politici si doctrine etc.

Specificul sociologiei domeniale (ca al oricarei alte stiinte sociale
traditionale), despartite, altfel spus, pe domenii conceptuale, este de a avea un drum
intrerupt mereu de peisaje dezarticulate, de cunostinte care zac imprastiate ca niste
.membra disjecta”', pe care sociologia trebuie sa le unifice, si le integreze in
unitati noi. Factorii care transmit sociologiei o asemenea putere de sistematizare a
cunostintelor In unitati noi, pe care le putem numi spatii mentale dense, sunt in
esenta lor atemporali si translocali, dar preiau anumite formule istorice de
manifestare, imbraca, altfel spus, forma acelor directii istorice de trdire cu functie
de sistematizare a cunoasterii, care se propaga asincron fatd de timpul dominant (in
afara sincroniilor cu timpul istoric ruindtor, nimicitor). Gratie unei propagari
cumulative, intensificata prin legea ,,coexistentei generatiilor succesive” (formulata
de academicianul Tudorel Postolache), respectivele directii de traire imbraca forma
spatiilor mentale de mare densitate. In viziunea lui Golopentia, trei au fost
directiile in care s-a Incercat unificarea cunostintelor disparate n unitdti noi de
cunoagtere: directia empiricd, cea formald si cea istorico-filosoficd. Energiile de
traire din spatele lor sunt, cum s-a precizat, atemporale, non-locale, formulele,
insd, in care acele energii se actualizeazd sunt intotdeauna istorice. Surpriza cea

2 Ibidem.
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mare este sd constati cd la baza acestor noi directii de sistematizare a cunostintelor
disparate s-au aflat noi tipare de trdire, campuri de trdire renovatoare, capabile,
altfel spus, sd initieze, din amestecul (plamada) unor inputuri mentale felurite, noi
spatii mentale si deci densitati noosice distincte, la scara istoriei moderne a Europei
si poate a lumii.

,, Toate directiile contemporane ale sociologiei, cea empirica, cea <formala>
si cea istorico-filosofica sunt necesare pentru indeplinirea sarcinii care sta astazi in
fata sociologiei”™: a integra cunostintele in unitdfi noi cerute de cunoasterea si
actiunea sociald in noul context istoric si epistemologic creat nu doar de
transformadrile sociale, ci, mai ales, de criza postmoderna a stiintelor societétii.

Sociologia se poate dezvolta precumpanitor pe una dintre cele trei directii, si
atunci aceea dicteaza formula de integrare a cunostintelor si a acestora cu actiunea.
La baza ei se afld mereu un cdmp de traire distinct si deci un alt orizont de
spatializari mentale, In vastitatea caruia vor fi incercate toate formulele de salvare
posibile, solidare cu acel orizont.

Asa s-a intamplat in secolul al XVIII-lea, cdnd ,, burghezia liberald” a dus la
triumf ,, cunoasterea formalda” in detrimentul celei ,,istorico-filosofice” promovata de
., Feactiunea conservatoare”, care a cultivat ,,aproape exclusiv cercetarea trecutului 23,

Stilul nou de integrare, bazat pe sociologia empiricd, s-a impus abia printr-
una dintre cele doud ramuri ale sociologiei americane, culminativa prin R. K. Merton
(cu teoria de rang mediu si cu directia de cercetare a problemelor sociale).

Tot sociologia americana a promovat un alt stil de integrare a cunostintelor
despre realitatea sociald, ce apartine scolilor ,,interactionismului simbolic”, stil pe
care eu 1l atribui ,,sociologiei noologice” si care combina primatul factorului
spiritual cu postulatele relationismului §i ale posibilismului (virtualismului)
trairist, semitainic, chiar mistic (intr-una din variantele sale rasaritene).

6. SPATIUL DENS CA SPATIU AL VESTIRII (PREANUNTARII).
VIRTUALISM TRAIRIST

Primatul spiritualului in conceperea ordinii, combinat cu postulatul
virtualismului semitainic, apleacd perspectiva sociologiei atat de puternic spre o
noud abordare §i deci spre o noud perspectiva de integrare a cunostiintelor, ncat
am indraznit s o denumim printr-un termen nou — noologie — §i s-o consideram o
dovada radicald cu privire la ipoteza spatiului dens si a rolului acestuia in
renovarea cunoasterii $i a formulelor de trdire.

Niciuna dintre cele trei laturi nu are noutate: nici primatul spiritualului, nici
relationismul, nici virtualismul trairist (acesta este unul de formula mistica in

2 Ibidem, p. 18.
2 Cf. A. Golopentia, op. cit., p. 19.
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trairismul romdnesc). Noud este combinarea sau impletirea lor conceptuala
(conceptual blending), dintr-o perspectiva care sugereaza un nou stil de integrare a
cunostintelor, care nu mai este nici cel strict empiric, nici cel formal, nici cel
istorico-filosofic, ci acela pe care l-am denumit ,,noologic” sau trairist (care se
poate folosi de catre oricare dintre cele trei formule, fara a intra in subordonare fata
de ele). Acesta acorda preponderenta intre cele trei — primatul spiritului, postulatul
relationalismului §i virtualismul trdirist (semitainic) — celui de al treilea, adica
virtualismului trairist, de unde accentul care se pune pe ideea ,,latentelor sufletesti”
si pe fenomenul ,,darurilor” sau al ,,harismelor”, cele care argumenteaza caracterul
de ,realitate daruitd” sau ,,gratiatd” intregii existente (nu doar celei umane) si atesta
implicatul factorilor asincroni (de provenientd supranaturald) in structura
existentei. In lumina fteoriei multispatializérii, este de consemnat ci noutatea
noului compozit epistemologic, din care se constituie solul noii sociologii, consta in
aceea ca unul dintre inputurile mentale este de provenientd noologica,
supranaturala (de transmitere verticala) si tine de prezenta celor divine,
supranaturale, in fiinta §i manifestarea omeneasca, prin care razbat in dinamismele
vietii preanuntdrile unor evolutii transdeterministe, care nu tin de cele naturale. Am
denumit acest input mental care aduce structuri asincrone, supranaturale, n spatiul
mental, printr-o notiune speciald: latente sufletesti, dorind a sugera ca un atare
input mental nu derivdi din vreo determinare naturald, ci dintr-un camp de
virtualitdti semitainice, un fel de ,,energii necreate”, cum sunt numite in scrierile
Sf. Grigorie Palama. Dorim astfel sa atragem atentia asupra legaturilor verticale
care situeaza omul intr-un plan de unire a imanentei cu transcendenta si care nu pot
fi reduse la determinismele orizontale dintr-un spatiu si un timp dat. Gratie acestor
legaturi verticale, omul 1si poate depasi timpul si spatiul, determinatiile
circumstantiale situandu-se pe un tardm metafizic.

Curajul (caci e un fel de curaj) de a da un deznodamant epistemologic atat de
apropiat de dimensiunea credincioasa a fiintei umane la o problema veche, aceea a
integrarii cunostintelor, n-ar fi fost cu putintd fard de exemplul sustindtor al unor
scrieri de noologie (In multiple domenii, de la cel al psihiatriei, al logoterapiei unui
Victor Frankl, al anancologiei fundamentatd de Léopold Szondi, al psihanalizei
jungiene, al noologiei abisale fundamentate de Lucian Blaga, al teoriei
inconstientului spiritual, ca in studiile lui Jean-Claude Larchet ori al noopoliticii
din studiile strategice americane etc.), teologie si filosofie crestina si, deopotriva, al
unei mari ofensive duhovnicesti a Bisericilor crestine dupd 1989 (putem cita
exemplul intalnirilor celor doi Intai Statitori ai bisericilor universaliste crestine,
Papa loan Paul al II-lea si PF Pr. Teoctist).

A convoca o perspectivd precum aceea a virtualismului relational ori a
posibilismului mistic pentru a integra acele membra disjecta ale cunoasterii
societatii este, evident, un gest care poate nedumeri, mai ales ca o atare perspectiva
pare fara precedent in traditiile acestor stiinte §i fara corespondent in starea actuala
a stiintelor. Si totusi, acestui demers nu-i lipseste traditia si nici nu este fard de
corespondente actuale.
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Traditional, ea se poate revendica din posibilismul protestant german al lui
Max Weber, din cel neoprotestant american al lui Cooley si poate Mead si din
posibilismul actualist sau din cel trdirist romdnesc, prin exponenti ai acestor doua
orientari, ca C. Radulescu-Motru, N. Crainic sau D. Gusti, M. Vulcanescu si
A. Golopentia, Lucian Blaga, Camil Petrescu s. a.

Cat priveste corespondentele actuale, e suficient sd invocdm marele curent
californian al ,sociologiei prin ochii credintei” sau al ,afacerilor prin ochii
credintei”, ca s ne dim seama de amploarea fenomenului.

Mi s-a spus ca o astfel de abordare nu ar avea laturad practica. Dar eu intreb:
oare daca indicam calea spre repararea raului si a stricdciunilor provocate in
gandiea contemporand de invataturile eronate, precum cele vehiculate de marile
sisteme ideologice moderne, nu inseamna ca am Implinit o exigenta practica?

Caci acele ,,invataturi” au condus omenirea la Auschwitz, la comunism (si
conduc astdzi la extremismul ,,corectitudinii politice”) etc., incat a sugera cai de
indreptare este practica cea mai puternica.

Oricum, noua perspectivd ne cere sd facem cercetare ,,mergand” totodata
»spre adancul din noi, spre lisus” (,,Acolo e adancul din noi — unde este pecetea lui
lisus™**). Aceasta presupune un nou echilibru intre latura de credintd si cea de
cercetare a noii sociologii. Numai un asemenea echilibru ar ingddui sociologiei sa-
si apropie intelesuri teribile cum sunt acelea prin care lumea ni se reveleaza a fi un
cadru al acelei zguduiri provocate de erori si stricaciuni, care conduc la
desfigurarea chipului omensc si la raticire, ceea ce scripturistic se desemneaza prin
notiunea pacatului (acele strategii de viatd care au toate ca nucleu comun ratarea
existentei ca urmare a optiunii spre succedanee existentiale, un fel de substitute ale
trairii autentice, pe care le numim, prin autoinselare, placeri, libertati si toate
patimile care abat fiinta omeneasca spre dezastru si nimicire). Daca interpretdm
pacatul ca fiind forma cea mai grava a rupturii unei relatii omenesti, aceea dintre
om si Dumnezeu (Pr. Arsenie Boca definea pacatul ca fiind ,,conspiratia omului cu
Satana impotriva lui Dumnezeu”), ne dam seama cad lumea cazuta in pacat este o
lume care rateaza constant si omnilateral accesul in si la spatiile dense datorate
intensitatii si densitatii relatiilor verticale. Sociologia dobandeste, iata, putinta de a
circumscrie taina cea mare a survenirii 7dului in structura existentei, in miezul
vietii, chestiune care precipitd interesul pentru ipoteza spatiului dens si a factorilor
asincroni in istorie.

2 Pr. Galeriu, Convorbiri, p- 165 (Pr Staniloae: Jintalnirea cu lisus este adancul din noi” cf. si
Pr. D. Staniloae, Starea sufletelor dupd judecata particulara, pdf, descarcat pe 12 noiembrie, 2019
din:  https://calindraganblog.files.wordpress.com/2017/01/dumitru-staniloae-starea-sufletelor-dupa-
Jjudecata-particulara.pdyf).
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7. SPATIUL DENS CA SPATIU VERTICAL SI CA UNIFICARE A NATURALULUI
CU SUPRANATURALUL

Sociologia, ca toate stiintele, € o succesiune de monumentale ratiri. Sisteme
teoretice ametitoare zac in ruind marturisind si despre partea lor vie, adica despre
gandul inspirat, dar si despre ceea ce le-a adus prabusirea, incepand cu trufia
autonomistd, a credintei In suprematismul ratiunii, continuind cu ignorarea
factorilor asincroni, toate acestea constituind atitudini definitorii pentru cel ce se
livreaza fara rest timpului circumstantial si spatiului terestru, uitdnd cu totul cerul
si timpul esential, in care putem ,citi” vesnicia prin Dumnezeu Intrupat si prin
lucrarea Duhului. Dumnezeu asa a facut lumea, incat parametrii factoriali ai
design-ului Sdu sd devina inteligibili celui ce se dedica trairii si cunoasterii
ascensionale, trdire §i cunoastere care se fac, altfel spus, trepte de urcare la cer.
Inputurile mentale ale sociologului includ, cu voie sau fara de voie, cu stiintd sau
fara de stiinta, datul divin, care se preanunta ca incircat de tot atitea virtualitati ale
evolutiilor noastre mental-afective, atestate de manifestarile geniale, de cele sfintite
si simtitoare, de cele eroice, de tabloul semitainic al darurilor, de miraculosul
imprint al caracterului asupra tuturor faptelor noastre, de lumina rugaciunii etc.

Cei ce-si intemeiaza actul de cunoastere pe un asemenea tipar de traire
ascensionala care ne mutd de la pamant la cer au sesizat, in desimea naturalista a
manifestarilor omenesti, in tesatura de interese si patimi, de dorinte si inchipuiri,
legate toate de cele materiale si trecatoare, interventia unor factori care atesta fata
spirituald a lucrurilor, factori activi In acele cadre de viatd ce procurd unitatea
sufleteasca a indivizilor si deopotriva a popoarelor. Fata de toate cele care se petrec
in lume, o atare unitate este durabila si, chiar atunci cand fenomene teribile conduc
la spargerea ei, ceva intervine din ,,afard” spre a croi acelei unitati launtrice un
cadru innoit de manifestare posibila. Acei factori care par sd poarte de grija pentru
unitatea sufleteascd a lumii sunt, in esenta lor, factori asincroni. Ei nu vin din timp,
ci din afara timpului. Acestia compun si ei un input mental, cum ar spune
Fauconnier, participa, altfel spus, la un compozit mental, se regdsesc in acele
pachete conceptuale care se construiesc si se reconstruiesc cu fiecare act omenesc,
diminuindu-si prezenta ori de cite ori se rupe cate o interactiune verticald (cu toate
acele fapte prin care se rupe legatura dintre om si Dumnezeu). Aceasta ne spune ca
interventia factorilor asincroni se deruleazd dupd logica spatiilor dense,
ascensionale. Trasaturile de viatd spirituala, insusirile si defectele unui om ori ale
unui popor capata inteles numai prin ,,functiunea pe care aceste insusiri si defecte o
au in unitatea sufleteasca a poporului”®, afirma C. Radulescu-Motru.

Aceasta probeaza faptul ca o atare unitate sufleteasca reprezinta unul dintre
factorii desprinsi din design-ul dumnezeiesc §i, in consecintd, putem sa-l socotim
factor asincron al existentei sociale sau colective. Prin el se pun, in toate

% C. Radulescu-Motru, Psihologia poporului romdn, p. 21.
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manifestarile de viatd ale popoarelor, ,cele nearitate si cele ascunse ale
intelepciunii” dumnezeiesti, ca sd repetdm cuvintele inspirate si minunate ale
psalmistului. Spatiile dense, altminteri spus, sunt un atestat al interventiei lui
Dumnezeu in tot si in toate, in modalititi semitainice de interventie, unele
pastrandu-se in taina luminii neapropiate, pe care ochiul vederii fizice ori chiar cel
al mintii n-o vor vedea niciodata.

,Unitatea sufleteasca i-o da unui popor finalitatea lui spirituala, idealul pe
care-l vizeaza intreaga lui culturd: slujirea lui Dumnezeu, cautarea dreptatii,
fericirea numarului celui mare, a fi demn de inaintasi etc.””® Toate acestea sunt
input-uri mentale prin care se compun spatii mentale transconceptuale, nlauntrul
carora se nasc noile spatii mentale prin impletitura celor divine si a celor omenesti,
atestand un substrat sufletesc in adancurile persoanei umane, prin care se confirma
ceea ce Nichifor Crainic a numit mod teandric. Modul teandric este un concept prin
care Nichifor Crainic defineste acest nou model de unificare a verticalului cu
orizontalul, al unor input-uri mentale care vin de la cele divine si de la cele
omenesti, prin care domeniul divin si cel omenesc se impletesc, spre a compune o
structurd noud, un spatiu mental si sufletesc divino-uman, teandric (feos=divin,
andros=uman, 1n greaca).

Idealul, slujirea lui Dumnezeu, cautarea dreptatii, slujirea numarului celui
mare sunt trairi prin care se recompun spatiile mentale, gratie legaturilor procurate
toate de miscarea ascensionald a mintii si a sufletului, acestea fiind, toate, legaturi
intre cele de sus si cele de jos, In care am citit cu alt prilej exemple de factori
asincroni ai manifestarilor colective si individuale. Curiozitatea este cd spatiile
dense si factorii asincroni nu se propaga prin orice tip de finalitate si in niciun caz
prin , finalitatile de imprumut, ci numai prin finalitatile proprii”, adica prin cele
care izvorasc din adancul de fiinta spirituala al popoarelor. Altminteri spus, spatiile
dense nu se nasc in cele strict orizontale daca intre inputurile mentale ale
popoarelor lipsesc cele care-si au sursa in cele ceresti. Lucrul acesta este lamurit
cat se poate de sever de citre Anton Golopentia, din care am citat si pana aici.

Finalitatile acestea ar fi de doua feluri: proprii si pseudomorfe, adica de
imprumut™?’. Finalitatea proprie e cea care corespunde majoritdtii”™>®.

»Numai poporul, care giseste in finalitatea sa spirituala conditii prielnice
pentru munca §i dezvoltarea sufleteascad a majoritatii membrilor sdi, numai acela
este sigur de viitor. Poporul cu finalitate spirituald corcita din diferite tipuri este
un popor pierdut pentru istoria omenirii™®. In epoca postmoderna, globalizarea
impinge popoarele incapabile de filtrare teandrica spre o asemenea corcire, ceea ce
conduce la primejdii de pierdere a respectivelor popoare in lastarisul ,,satului
planetar”, proorocit de Mc Luhan. Ceea ce e tot una cu a spune ca acel popor fara

26 A. Golopentia (2002), Sociologie, Bucuresti: Ed. Enciclopedic, p. 510.
7 Ibidem.

8 Ibidem.

» Radulescu-Motru, op. cit., p. 22.
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filtru teandric, divino-uman, decade din grija lui Dumnezeu, pierde calitatea de
receptacul al darului, de canal haric al actiunii factorilor asincroni 1n istorie. Devine
un fel de infunddtura. A croi politici in conformitate cu finalitatea spirituald a unui
popor, iatd garantia duratei, calea prin care poti face din actul politic un cadru de
actualizare, de propagare a factorilor asincroni, a unei randuieli croite dupa
dreptarul divin. Aici, in acest punct, se poate zari despartirea noastra de teoria
compozitului spiritual. In acceptiunea lui Fauconnier, de pildd, orice amestec
spiritual induce spatii mentale eficiente. In lumina teoriei spatiilor dense, numai
acele amestecuri topite de flacara experierii lucrarii lui Dumnezeu induc spatii
dense. Adoptarea prin imitatie (sincronizare) a unui tip cultural dominant nu induce
sub nicio formd un spatiu dens, ceea ce anuleazad ideea despre puterea
sincronizdrilor, de a caror eficacitate par sa fie legate sperantele oficialitatii
romanesti din toate perioadele erei moderne.

8. SPATIUL DENS SI ILUZIA SPATIILOR DE SINCRONIZARE. RELIGIE SI ECONOMIE

,Oficialitatea romaneasca urmareste de mai bine de un secol tipul culturii
europene occidentale™. ,Formula umani la care vrea si ajungd e spiritul
burghez””, »formula nationala, occidentalizarea”. >

»Rezultatul atdt de putin Incurajator al analizei insusirilor romanului de azi i
apare profesorului Radulescu-Motru un indiciu al lipsei de adecvare dintre
ereditatea §i mediul poporului romdn (pe de o parte) si tiparul cultural urmarit de
oficialitatea romana™”. ,Asa se explicd nepotrivirea intre factorul ereditar si
factorul institutional”. In sensul acesta, desi romanul este perseverent si rabddtor,
conservator traditionalist, el a devenit ,,neperseverent, fiindca institutiile statului I-
au obligat la improvizatii™*.

Sa reproducem si noi reflectia lui Motru prin citarea lui A. Golopentia:
»Suntem noi romanii inruditi sufleteste cu burghezia occidentald, atunci ceea ce ne
ramane este sd aplicAm principiile ei politice si economice In mod sincer,
inlaturand, pedepsind chiar cu brutalitate toate apucaturile care ne departeaza,
atunci vom fi burghezi sinceri, nu de paradd. Suntem noi, romanii, dimpotriva,
sufleteste strdini de burghezii occidentali, atunci ceea ce ne raméane de facut este ca,
Inainte de a copia legi si institutii burgheze, sa incepem prin a ne studia pe noi
ingine, ca sd vedem cine suntem si ce suntem. Rusine nu este pentru poporul care
se stie deosebit sufleteste de popoare glorioase §i puternice, dar este rusine pentru
poporul care n-are curajul sd-si cunoascd firea si destinul (subl. ns., 1. B.).

30 Ibidem, p. 24.

3 Ibidem.

32 Golopentia, op. cit., p. 511.

3 Ibidem.

3* Radulescu-Motru, op. cit., p. 15.

3% C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 29.
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~Precizarea actiunii noastre integrative” pe temelia unei ,mai bune
cunoasteri a felului nostru specific de a fi”*°, iatd comanda teoriei spatiului dens si
a factorilor asincroni. Aceasta inseamnd filtrarea asincrond a influentelor, adica
folosirea filtrului teandric 1n toate deciziile elitelor unui popor, in frunte cu cele
chemate sa guverneze. Asadar o actiune de o asa mare anvergura cum este aceea de
integrare in sistemul capitalist occidental trebuie Intemeiatd nu pe principii
capitaliste pur si simplu, ci pe ,,0 buna cunoastere a felului nostru specific de a fi”,
adica pe structuri proprii de trdire viguroasd, capabila sa topeascd input-urile
mentale cele mai felurite intr-o formuld specificd victorioasa, pe care o putem
denumi capitalism national. Acesta este modelul urmat de liberalii romani ai
startului modernitatii noastre capitaliste, care au inteles ca liberalismul universal nu
este purtator de rod daca nu devine national, si atunci au denumit partidul liberal
deopotriva national, adica Partid National Liberal. lar ajustarea doctrinara n-a fost
una din aceeasi familie cu formulele corcite, ci o prefacere profunda, bazata pe
innoirea inimii in conformitate cu pofunda si amanuntita cdutare a voii lui
Dumnezeu pentru neamul romanesc. Aici facaturile nu sunt agreate, fiindca sunt
deopotriva formule care duc la tragice ratari si la mari pacate in fata lui Dumnezeu.
De aceea, in juramantul de primire a acreditérii guvernelor, demnitarii adauga, la
final: Asa sa-mi ajute Dumnezeu! Probabil ca unii nu-si dau seama ce teribil este
angajamentul in fata lui Dumnezeu si ce inseamna lucrul acesta cu de-amanuntul.

Aceasta e calea ce ne va spune cum putem sa devenim capitalisti noi ingine.
Japonezii au facut lucrul acesta in epoca Tokugawa, iar la fundatia capitalismului
japonez nu vom regasi principii ale bancherilor sau negustorilor occidentali, ci
principii de viata si de existentd ale vechilor familii de samurai. Nu bancherii, nu
negustorii au fost aceia care au creat spiritual Japonia capitalistd, ci samuraii,
vechea clasi a samurailor’’. Tocmai prin acest agent au triumfat principiile
capitaliste in Japonia si fard de taria eticii samurailor, capitalismul japonez ar fi
imbracat forma capitalismelor periferiale de care este coplesitd viata popoarelor
ale caror elite ,,capitaliste” fac experienta tradarii ,,spiritului national”, a acelui tip
de unitate sufleteascd prin care se defineste specificul sufletesc al unui popor.
Aceasta este concluzia celor care au studiat fenomenul japonez. Desigur ca si in
analizele lui Radulescu-Motru persista iluzia salvarii prin imprumut cultural, ceea
ce aratd cd nici la el nu triumfase pe deplin intelegerea specificului actiunii
factorilor asincroni n istorie si a legii spatiului dens. Este interesant de observat ca
in vederile lui, ca si in viziunea lui Max Weber, unificarea input-urilor mentale
provenind de la domenii foarte indepartate intre ele, cum ar fi religiozitatea si
economia, afacerile, este posibild 1n istorie printr-un agent anume, cum ar fi
burghezia, nu direct prin popoare. insi acel agent dobandeste sanse numai in

3% A. Golopentia, op. cit., p. 512.
37 Cf. Alvin J. Sy (1990). Social Change and Development: Modernization, Dependency and
World-System Theories, SAGE Library of Social Research.
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masura in care se integreaza ori se afla deja integrat in unitatea spirituald a
poporului din care face parte, asa cum ne-o dovedeste burghezia oocidentala, care a
izbandit, ne spune Weber, tocmai pentru ca era profund integratd in unitatea
sufleteasca a eticii crestine (protestante), adica a manifestarilor néltate la pragul
de unitate sufleteasca a vietii religioase a propriului popor crestin. Sigur ca
aceasta analiza coborata in adancurile abisale ale istoriei nu exclude examinarile de
la suprafata, care ne cer s Intemeiem constatirile pe diferentierea sociald, pe
cunoasterea tuturor paturilor sociale: tdran, muncitor, functionar, meserias,
negustor din pravalii, medic etc.

In lumina acestei examiniri, vom sesiza faptul ci fenomenul ,populatiei
supranumerare” cere ,,industrie”, deci profesiunea dicteaza si ea unele trasaturi ale
configuratiei sufletesti. Pana la un prag, desigur, iar nu in exclusivitate, cum
crezuse Durkheim. ,,Occidentul si America Inseamna astézi tehnica si administratia
planificatd. Armament, economie si administratie planificata™®.

»A nu lua in seama “spiritul burghez” (liberalismele) nu mai pune in joc
existenta niciunui popor, fiindca stilul tehnic si planificat al veacului a devenit

planetar si nu mai e propriu unei singure regiuni a Europei™’.

9. RATAREA SPATIULUI DENS iN EUROPA LA PRAGURILE MODERNITATII

Este necesara, iata, o noud examinare a raportului dintre Rasarit si Apus, in
lumina exigentelor metodologice ale noii abordari: cea noologica, dirijatd de teoria
factorilor asincroni si a spatiului dens. Chestiunea aceasta ne coboara in timp la
pragul de la care s-a produs separarea celor doud regiuni in ceea ce priveste
»spiritul stiintific” si deci indrumarea spre o cunoastere pe calea stiintelor. Acel
prag este cel in care ni se consemneaza cea mai mare confruntare noologica dintre
cele doud Europe, aceea dintre Varlaam, purtatorul spiritului apusean, si Sf.
Grigorie Palama, purtitorul spiritului rasaritean. Iar acea polemicad viza tocmai
raportarea la factorii asincroni, pozitia pe care-o adoptasera deja cele doud Europe,
asa cum reiese din atitudinea celor doi exponenti ai celor doua arii europene, fata
de chestiunea factorilor asincroni si a cdii cétre victoria spatiului dens in viata
obignuita a omului si a popoarelor crestine, de modul 1n care se manifesta 1n istorie
pronia dumnezeiasca.

Din pragul acelei ,,polemici” europene trebuie reluati cercetarea. In ceea ce
ne priveste suntem convingi cd atunci Apusul a urmat o directie care este
raspunzdtoare pentru devierea spiritului stiintific de la programul noologiei, in cele
doua variante ale acesteia: aceea a lui Plotin si cea palamitd, care poate scoate
astazi stiinta din marea criza in care a alunecat dimpreund cu marele conglomerat al

38 Ibidem.
3 Ibidem.
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pozitivismului occidental. Atunci, la pragul acela de epocd, era evident ca Apusul
este nominalist (ori ,realist”) si Rasaritul poartd in substratul sau o inclinatie
trdiristd, care a ramas Insd, in mare masurd, o tendintd latentd, din pricina
influentei de 400 de ani a Apusului. Curios este ca nici apusenii n-au fost pur si
simplu nominalisti ori realisti in cadrul marii initiative capitaliste, inlauntrul careia
au fost si ei trdiristi, cum o aratd capitalismul nordic, cel care a reusit primul sa
transforme destinul popoarelor apusene. Drama lumii moderne provine din faptul
ca intre manifestarile care i-au adus innoirea, izvorate din solul trdirilor crestine, si
»spiritul  stiintific” care a indrumat lumea spre ,religia” ,naturalismului
metodologic” s-a ivit cea mai grava rupturd, prin care se poate talmaci toatd
ratdcirea modernitdtii. Din acelasi moment a devenit clar pentru rasariteni cd marea
antinomie nominalism-realism nici nu poate fi rezolvata si ca adevarata directie nu
e cuprinsa 1n cele doud tendinte antinomice, ci intr-o directionare diferita, sugerata
de marea inspiratie trairistd, care ne previne ca actiunea factorilor asincroni devine
partial comprehensibila si radical activd numai in si prin scara trairilor omenesti.
Adica prin trairile si cunoasterile ascensionale, care compun scara spre cer a
omului ca fiintd deopotrivi terestrd si celestd. In oricare dintre initiativele sale,
inclusiv in cea capitalistd, integratoare, Rasaritul va esua daca nu va sti sa faca din
trairile si cunoasterile ascensionale fundatia manifestarilor sale axiale, a
initiativelor sale, oricare ar fi acestea. Daca omul rateaza ascensiunea, el rateaza
adevarul sau de fiintd deopotriva celestd, nu doar pamanteasca. Altfel spus,
consecinta sigurd a unui atare esec este ruptura dintre celest si terestru, dintre
pamant si cer. Prin urmare intreaga realitate a omului este atata cata se cuprinde in
cadrul trdirilor sale si la scara lor. Cata traire, atata realitate si tot atata cunoastere.

Preintdmpinarea nominalismului varlaamic, prin care s-a si produs startul
Renasterii, ca prelungire a acestui nominalism ori ca reactie la el, Tn cadrul
realismului, nu este posibild, altfel spus, decat prin ideea ,primatului trairii”.
Rasaritul este, finalmente, trairist, asa cum Occidentul este, intr-o mare masura,
nominalist, dominantd din care nu poate iesi decdt printr-o perpetud miscare
pendulatorie intre cele doud extreme.

Trairismul ne scoate din pendularea aceasta macinatoare: ,,nominalism-
realism”, prin acest al treilea termen, care este ,.trairea”.

Dintre apuseni, doar americanii au presimtit directia aceasta mediala in cadrul
scolii interactioniste, pe care 1nsd au dezechilibrat-o sociologii scolii dramaturgice
si ai orientdrii etnometodologice, care au fortat deznodaméantul la chestiunea
interactionista tot Intr-o directie nominalista. Capitalismul american a fost insa si el
tot trairist, ca si cel japonez mai tarziu, ca si cel britanic, cdci cum altfel ne-am
putea explica taria principiilor de viatd puritand, aproape ascetice, care compun
fundatia acestor capitalisme? Epoca elizabetand este puritana, inceputurile
capitalismului american se datoreaza clasei puritane a pionierilor frontierei
americane, care au facut din Biblie fundatia populdrii acestui nou ,pamant
fagaduit”, epoca japonezd Tokugawa este puritana, dupd cum o aratd familia



23 Teoria spatiului dens 413

fondatoare a corporatiei Mitsubishi, Iwasaki, coboratoare din vechea clasd de
samurai etc.

Oricum, e de retinut cd, in secolul al XIV-lea, relatia Occidentului cu
Rasaritul se poate talmaci tocmai prin aceastd pereche noeticd: Palama-Varlaam,
iar deciziile sinodale (din Sinoadele tinute in iunie si august 1341) l-au condamnat
pe calabrezul Varlaam si in felul acesta au aparat distinctia palamita dintre esenta
divina si energii, distinctie care nu exista la apuseni, or, tocmai aceasta carentd a
condus la marea alunecare autonomistd a umanismului si a rationalismului modern
si deci la ratarea cunoasterii factorilor asincroni, a unei stiinte bazate pe o atare
ipoteza. Incat o tilmécire noud, conforma cu linia patristica i, mai adanc, cu linia
apostolica si deci cu viziunea evanghelica, o datoram Sf. Grigorie Palama, prin
care triumfa 1n protostiinta rdsariteand, gratie acesteia, tocmai ipoteza factorilor
asincroni si a spatiului dens. Desigur cd temelia a toate este marea innoire a
Intruparii lui Dumnezeu, a Celui care in Vechiul Testament si deci la evrei se arati
ca Inger de Mare Sfat.

Daca n-ar fi fost ,,innoirea traitoare” adusa de Dumnezeu Cel intrupat si, mai
departe, adeverita experiential de Sfinti si de credinciosi, atunci ,,doctrinele care
astdzi constituie o mostenire comund, care sunt cunoscute de toti si anuntate
deschis”, ar fi rimas ceea ce erau, ,,[adicd] niste mistere, accesibile cu anticipatie
doar in viziunile profetilor. Pe de altd parte, avutiile anuntate de sfinti pentru
veacurile viitoare [si care] constituiau tainele societdtii evanghelice” ne-ar fi ramas
neaccesibile, ,,cici Duhul 1i face pe sfinti vrednici pentru primirea unor astfel de
viziuni si ei le vad dinainte, ca pe niste premise’™*.

Pe de alta parte, ,,monasticismul acesta induce si el un fel de esentialism
harismatologic, pe care il corecteazd viziunea crestinismului cosmic” sud-est
european, intrupat la varf tocmai in sociologia trairista afirmata viguros in cele
doua mari grupari interbelice: in cea gustiand prin Mircea Vulcanescu, Anton
Golopentia si lon lonicd; si in cea gandirista prin Nichifor Crainic insusi si Vasile
Bancila ori prin gruparea ,,Crinului Alb”, prin Nae lonescu si Noua Generatie (in
frunte cu Mircea Eliade si Constantin Noica). Suntem in masura, iata, sa definim
notiunea de traire si termenul de trdirism. Ori de cate ori intervine in fluxul vietii
omenesti un tip de experientd capabild sd uneasca cele divine cu cele omenesti,
cerul cu pamaéntul, adica cele doud mari input-uri mentale verticale, de sus in jos
si de jos 1n sus, putem acorda acelei experiente caracterul unei trairi, putem spune
ca aceea are caracter traitor, adica antreneaza intregul uman, deopotriva centrul
sdu divin §i straturile antropice, in cuprinsul acelei experiente totalizatoare,
integratoare.

40 Citat din Tomul Haghioretic, apud John Meyendorf, Sf. Grigore Palamas si mistica
ortodoxa (1995). Bucuresti: Ed. Enciclopedica, p. 75.
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10. SPATIUL DENS CA SPATIU RECREAT. N. CRAINIC

Chestiunea n-a scdpat analizei sociologului trdirist Nichifor Crainic si latura
aceasta a gandirii sale a fost sesizatd de catre Pr. Dumitru Staniloae.

,»De abia meditand asupra insistentei cu care sustine Nichifor Crainic
[calitatea de Recreator a lui lisus] mi-am lamurit de ce in lumea protestanta — si,
prin influente teologice, si la noi — Biserica nu rezultd ca o consecintd necesara din
lisus Hristos: pentru cd protestantismul, dezinteresindu-se total de ordinea
creatiunii, considera pe lisus numai ca Mantuitor, ca pe unul ce n-are interes fata de
intreaga creatiune, cu ordinea, solidaritatea si varietatea ei esentiald (Uneori lisus,
desi acceptat ca Mantuitor nu e socotit si Dumnezeu sau Creator al Lumii). Daca-i
asa, indivizii pot forma cu lisus tot atatea comunitati izolate, care sa nu imite si sa
nu transfigureze solidaritatea naturalda a fapturilor din ordinea Creatiunii (...)
Creatiunea lumii, pacatul prin care armonia ei primordiald a fost tulburata si
Biserica, privitd ca un cosmos restabilit, ¢ ordinea in care se inlantuie expunerea lui
Nichifor Crainic*'. Iar viziunea este una ,,larg cosmologica.

Este evident cd minunea kenozei a modificat calitatea interactiunilor
omenesti, incat acolo unde pana ieri totul era difluent, disparat, rarefiat, devine
deodata deosebit de intens, 1nalt spiritualizat, luminos, plin de sens si de bucurie,
intr-un cuvant, dovedind o extraordinara densitate spirituala. Trasatura aceasta, de
densitate sporitd a spatiului social, o gasim in spatiul scripturistic de viatd Intemeiat
pe invatatoreasca Scripturd, pentru tot arealul iudeo-crestin, care, facandu-ne
participanti si deci trditori ai evenimentelor relatate in marea Carte a omenirii, care
este Biblia, devine un spatiu dens pentru toatd lumea iudeo-crestina, si tot ceea ce
aduce atingere acestui spatiu atinge plenitudinea si calitatea spatiului de viatd
inlauntrul sau.

Intr-un studiu viitor vom examina cateva dintre ideile lui Anton Golopentia
referitoare tocmai la straduintele occidentalilor de a depasi impasul in care se aflau
stiintele omului §i ale societatii in pragul marii deflagratii a celui de-al Doilea
Razboi Mondial, impas provocat tocmai de faptul ca temelia stiintei occidentale a
provocat o indepartare nimicitoare de ideea directoare a factorilor asincroni in tot
ceea ce existd si deopotrivd de ipoteza spatiului dens si a rolului acestuia in
depasirea conjuncturilor de criza la orice prag s-ar declansa aceasta, fie cd e vorba
de criza relatiei dintre un sot cu sotia lui, dintre un maestru cu discipolul sau, fie,
de-a dreptul, dintre doua civilizatii, cum ne avertizeazd S. Huntington. Ipoteza
spatiilor dense 1n sociologie, antropologie, istorie si geopoliticd (si relevanta
acesteia nu se opreste la hotarele acestor stiinte, vadindu-se extrem de eficientd in

*1'D. Staniloae, Studiu introductiv la Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului (1996). lasi:
Ed. Moldova, p. VIII, X-XI.
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diagnoza ,,maladiilor spirituale”, cum le califica acad. Tudorel Postolache) este
intr-atat de promitatoare, incat o deplina elaborare a cadrului teoretic al acestei noi
directii pare sustinatoare fatd de dificultdtile pe care ar trebui si le Intdmpine
oricine s-ar incumeta sa duca la capat un asemenea demers. Problematica aceasta a
focalizat deja un intreg camp de noi contributii In sociologie, antropologie,
istoriologie asupra cirora vom stirui cu alt prilej**.

2 Cf. Ch. H. Cooley (1902). Human Nature and Social Order, New York: Charles Scribner’s
Sons; sau New York: Schocken, 1964, p. 183—184. Nicolae C. Paulescu (1999). Notiunile de suflet si
Dumnezeu in fiziologie, Ed. Anastasia, p. 39. Cf. Meaning in history, 1949, Cristianity and History,
London, 1949, 1960. Cf. Jean Danielou (1996). Reflectii despre misterului istoriei, Bucuresti:
Ed. Univers, p. 95; V. Soloviov (1994). Fundamentele spirituale ale vietii, Alba lulia: Deisis, p. 69.
Cf. Dan Radulescu, ,,Problema spiritualitatii, ca problemd de temelie a sociologiei dinamice”, in
Insemnari sociologice, Cernauti, nr. 11, 1936; Mircea Eliade (1953). Images et symboles, Paris. Idem
(1969). Le mythe de [’éternel retour. Archetipes et répétitions. Paris: Gallimard. Idem (1983). Istoria
ideilor i credintelor religioase, Bucuresti: Ed. Stiintifica si Enciclopedica. Idem (1996). Nostalgia
originilor, Bucuresti: Humanitas. Ilie Badescu (1988). Timp si culturd. Trei teme de antropologie
istorica, Bucuresti: Ed. $t. si Enciclopedica. Gilbert Durand (1969). Les structures antropologiques
de l'imaginaire. Paris: Bordas. G. H. Mead (1934). Mind, Self and Society, University of Chicago,
p. 40: ,Limbajul, ca alcatuit din simboluri semnificante, este ceea ce intelegem prin spirit (mind).
Continutul spiritului nostru este: conversatie interioara (1), importul, mutarea conversatiei din grupul
social in interioritatea individului (2)... imaginatie (imagery) (p. 39). Imaginarea trebuie privitd in
relatie cu comportamentul in care functioneaza. Ea joaca in act rolul pe care-l joacd foamea in
procesele de hranire” (ibidem, p. 191). ,,Singurul lucru care s-a intdmplat in cazul celui ce strigd foc
este cd ceea ce in cazul turmei se petrece in plan extern (exterior), a fost in acest caz importat, trecut
in conduita omului. Este acelagi semnal si aceeasi tendintd de raspuns, dar omul nu numai ca poate da
semnalul, dar el poate provoca in sine insusi atitudinea de salvare inspaimantatad si, prin aceastd
evocare, el se poate Intoarce asupra propriei sale tendinte de avertizare (so call out) si o poate verifica.
El poate reactiona asupra lui insusi adoptind atitudinea intregului grup, in incercarea de a scapa de
primejdie (ibidem, p. 191)”. ,Nu stiu alt drum in care inteligenta sau spiritul s-ar fi putut naste (arise), decat
internalizarea de catre individ a procesului social al experientei si al comportamentului, adica internalizarea
conversatiei prin gesturi semnificante, posibild prin adoptarea de catre individ a atitudinii altora fatd de sine
si fatd de ceea ce gandeste (...). Deci, nu poate fi nici gandire, nici spirit, fard limbaj; si stadiile (stages)
trebuie sa fi fost anterioare dezvoltarii spiritului sau gandirii” (ibidem, p. 192).






