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In this study we analyze two ways of understanding the role and importance of
the spiritual dimension of social reality: first from a universal point of view with the
sociology of Max Weber concerning the research of the religious phenomenon, and
secondly from a local point of view, aided by the contributions of Eugeniu Sperantia,
Petre Andrei and especially Ernest Bernea relative to the basic elements necessary to
understand society. Both in comprehensive sociology and in Romanian interwar
sociology we find the necessity of a complex research of social reality, in order to
avoid the perils represented by the materialistic or idealistic views of sociology. If
Weber rejects these two limited positions by making efforts to understand social
actions, and thus coming to be labeled a causalist, Bernea also advocates for a
sociology that reaches a synthesis of society, considering himself to be an adherent of
integral realism. A common element of these two ways of conceiving and applying
sociology (that of Weber — which has demonstrated its universal capability, and that
developed by Bernea — which has proved its local capability) is the recognition of the
importance of the spiritual dimension and the imperative of multiple conditionality in
the scientific understanding of social realities. In this article we are concerned with
the way and the incentive of these two sociologists for an interpretative knowledge of
society and for a whole realistic knowledge of social reality.
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INTRODUCERE

Studiul de fata pleaca de la premisa importantei dimensiunii spirituale, a unui
determinism specific sociologiei ca parte a stiintelor spiritului, asa cum sunt
concepute acestea In spatiul cultural german, si a modalitétilor aparte in care este
cercetatd aceastd dimensiune de citre parintele sociologiei interpretative, Max
Weber, si de catre Ernest Bernea, unul dintre sociologii interbelici care recunosteau
greutatea acestei dimensiuni in formarea si manifestarile identitdtilor sociale.
Incepem cu precizarea unor principii teoretice si metodologice ale sociologiei
interpretative, subliniindu-i pozitia aparte in ceea ce priveste raportarea la
cauzalitatea specificd acestei stiinte si putinta explicatiilor interpretative ale
actiunilor sociale. Dupa clarificarea fundamentelor teoretice, vedem acest tip de
cunoastere interpretativd aplicatd planului religios, prin modalitatile in care
categoriile weberiene dau sensuri si semnificatii aparte intru o cat mai complexa si
multicauzala intelegere a realitatilor sociale. Ceea ce este important de precizat este
pozitia sa, consideratid cauzalista, prin care se depaseste unilateralitatea — fie
materialista, fie idealistd — in explicatiile sociologice. Aceastd complexitate a
intelegerii manifestarilor sociale in curgerea timpului, asa cum o dovedeste
sociologia weberiand, dobandeste valente universale prin putinta aplicabilitatii
»ideal tipurilor” in cercetarea fenomenelor sociale din zone si vremuri diferite.

In continuare mergem pe plan local, printr-o analizi a viziunii sociologilor
romani interbelici care recunosc si primordializeaza in sociologiile lor dimensiunea
spirituala drept o cale de a intelege specificul socialului. Dupa analiza sistemului
axiologic de gandire si evidentierea unei sociologii a valorilor, ajungem la
sociologia lui Ernest Bernea, militant al unei cunoasteri caracterizate prin realism
integral, reprezentand o versiune locald a acelui imperativ weberian de analiza si
explicatie multicauzala a fenomenelor sociale.

In final, vom trece in revista pe scurt dezvoltirile si contributiile ulterioare
inregistrate 1n sociologia religiilor, pentru a incerca sa identificim eforturile de
mentinere a unei complexitati a explicatiei dimensiunii spirituale (cu precadere a
celei religioase), precum si sa semnalam riscul recaderii in unilateralitate sau
reductionisme specifice inceputului constituirii sociologiei ca stiinta.

MAX WEBER $I COMPREHENSIUNEA SOCIOLOGIEI

Marea disputd care a stat la baza constituirii sociologiei ca stiintd, a stabilirii
obiectului specific de studiu si a modului in care ajungem la cunoasterea realitatii
sociale a constat In aparitia a doud mari directii: una caracterizatd prin cautarea
legilor universale de manifestare a socialului (cale similard stiintelor naturii) si
cealalta 1n care prevaleaza cunoasterea idiografica (specifica stiintelor spiritului),
unde ,,avem de-a face cu interventia fenomenelor de ordin spiritual (geistiger) care
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trebuie «intelese» prin retraire (nacherleben)” (Weber, [1951], 2001, p. 32). Acestea
sunt doud mari paradigme sau directii constitutive ale sociologiei ca stiinta.
Aceastd a doua cale catre o cit mai complexa cunoastere a omului si socialului este
initiatd de sociologia weberiand si continuatd de sociologia fenomenologica,
constituind o abordare care necesitd prezenta interdisciplinaritatii in descifrarea
fenomenelor sociale, cu atat mai mult a celor religioase, si a implicatiilor acestora
asupra celorlalte dimensiuni ale vietii sociale.

Calea aleasa de Max Weber in demonstrarea caracterului stiintific al
sociologiei, incadrata stiintelor culturii, este aceea in care manifestarile de ordin
spiritual pot fi cercetate obiectiv, spre a fi explicate si intelese. Obiectivitatea n
stiintele sociale poate fi atinsd cu ajutorul ,,ideal tipului” propus de Weber drept
cale sau mijloc de a ajunge la sociologia interpretativd. Acest instrument de
cercetare accentueaza anumite elemente, fiind o constructie ideald unitard care nu
existd in realitatea concretd si care ne ajutd la evidentierea ,particularitatii
fenomenelor culturale” (Ibidem, p. 56), astfel putand fi masuratd distanta dintre
modelul teoretic construit de sociolog si manifestarile, evolutiile fenomenelor
cercetate. Scopul sociologiei este sd ajungd la motivele si sensurile atribuite de
actorii sociali comportamentelor lor, la punctul terminus al cercetdrii, adicd la
»intelegerea interpretativd a comportamentului social” (Coser, 1977, p. 220).
Sociologia dobandeste statutul de stiintd in adevéaratul sens al cuvantului daca
intelegerea interpretativd este intregitd de explicatia cauzald, cele doua fiind
corelate 1n eforturile interpretative ale sociologiei weberiene. Cauzalitatea
sociologica este conceptutd de Weber in termeni de probabilitate (una diferitd de
cea istoricd) la care se poate ajunge prin metoda ,ideal tipurilor” sau a
experimentelor mentale, prin analize contrafactuale sau comparative (Weber, op.
cit.). Pentru a explica un comportament social trebuie sa interpretdm, sa cautim
semnificatiile, sensul actiunilor sociale, motivele care stau la baza lor.

Acestea sunt fundamentele metodologice ale sociologiei concepute de Weber,
pentru care intelegerea interpretativa insemna relevarea acelor relatii cauzale
»dintre sensurile «subiective» si obiectivirile externe” (Ringer, [1934] 1997, p. 95),
prin apelul la analiza motivelor, un element important care sd contracareze
asimilarea, confundarea intelegerii interpretative cu empatia. Potrivit autorului
citat, deosebit de importante sunt doud elemente: actiunea sa fie conceputa de catre
actorii sociali in termenii ,,sensului subiectiv intentionat” §i nu ca sens valid din
punct de vedere logic sau metafizic (/bidem, p. 101). Modalitatea de a construi
sociologia interpretativd presupune folosirea rationalitatii, a instrumentelor
cognitive construite (,,ideal tipurile”), probabile din punct de vedere obiectiv si
adecvate din perspectivd cauzala, fiind bazate pe rationalitate. Rolul acestor
mijloace de cunoastere este cu precddere euristic, ceea ce conteaza fiind deviatiile
inregistrate de la acest model rational, distanta dintre modelul rational construit si
realitatile din teren, situatiile, evolutiile concrete din spatiul social.

Acestea sunt cateva lamuriri metodologice, specifice sociologiei interpretative,
insa este important de subliniat pozitia lui Weber cu privire la cele doud curente,
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pozitii epistemologice importante — idealismul si materialismul, o pozitionare pe
care o regdsim si in sociologia romaneasca interbelica, la Ernest Bernea, dupa cum
vom vedea mai jos.

Max Weber a combatut atdt viziunea marxistd cu privire la importanta
covarsitoare a dimensiunii economice in istorie (materialismul), cat si pozitia
contrard acesteia, potrivit careia fortele spirituale (idealismul) sunt primordiale in
evolutia istoricd, el nefiind catalogat ,,nici pozitivist, nici idealist, ci cauzalist”
(Ringer, [1934] 1997, p. 62), privit ca un adept al abordarii multicauzale in
explicarea comprehensiva a actiunilor sociale. Weber adopta o viziune de analiza a
fenomenelor sociale cat mai complexa, tinzand spre exhaustivitate, care sa ofere o
aprofundata intelegere asupra faptelor sociale. lar aceastd complexitate a cercetarii
fenomenelor sociale este regasita cu precadere in studiile sale privitoare la marile
religii ale lumii. Sociologul german a combatut viziunile pozitiviste, holiste sau
psihologice de explicare a fenomenelor sociale, considerandu-le reductioniste, insa
nu le-a negat importanta in cercetdrile sociologice, studiile sale ficand marturia
spiritului sau enciclopedic, complex, in analiza si intelegerea fenomenelor sociale,
mosteniri ,,grele” si dificil de depasit de catre urmasii sai.

Acestea au fost elementele de baza ale sistemului de gandire weberian, pe
care 1l avem in plind desfasurare in studiile sale cu privire la marile religii ale
lumii. Intre 1917 si 1919 Weber realizeazi cercetarea ampla asupra iudaismului,
prea putin cunoscutd, comparativ cu studiul asupra capitalismului si
protestantismului, moartea sa din 1920 lasandu-i sociologia neintregita cu studiile
aflate in proiect, cele referitoare la perioada talmudicd a istoriei evreilor, la
cercetarea Psalmilor sau a inceputurilor islamismului si crestinismului.

MAX WEBER SI COMPREHENSIUNEA RELIGIEI

Weber traseaza de la Inceputul sistemului sdu de sociologie a religiilor faptul
ca, pentru un om de stiintd, sociologia religiilor nu cautd sd Inteleagd sau sa
cerceteze ,,esenta religiei (...), ci studiul conditiilor si efectelor unui tip particular
de actiune sociala” (Weber, 1963, p. 1) si impactul acestora pornind de la actiunile
subiective, cu scopul intelegerii comportamentului generat de aceastd actiune
sociald. Numai astfel manifestarile religioase sunt inteligibile si pot fi cercetate de
catre sociolog, importante fiind, prin urmare, efectele sociale ale acestei dimensiuni
asupra vietii umane. Descoperim alaturi de Weber relatii si multiple interinfluente
ale comportamentului religios cu planul economic, precum si modalitatea de
concepere a ordinii si a stratificarii sociale, in logica politicului. Spre exemplu, in
urma analizelor sale cu privire la iudaism, Weber ajunge la concluzia ca
monoteismul universalist al cultului lui Yahweh este ,rezultatul unui eveniment
istoric concret — formarea confederatiei. Astfel, caracterul universalist a fost un
produs al politicii internationale, ai cérui interpreti pragmatici au fost sustinatorii
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profetici ai cultului si eticii lui Yahweh” (Ibidem, p. 24). Situatia este alta in
Egiptul lui Amenhotep al IV-lea, care a instituit monoteismul pentru a sparge
unitatea preotilor si multitudinea zeilor acestora, in vederea Inlocuirii lor cu puterea
faraonului, avand ca efect ridicarea acestuia la rangul de preot divin. Aceeasi
realitate sau fenomen social poate avea, prin urmare, surse si consecinte diferite, in
functie de spatiul analizat, ceea ce necesita identificarea caracteristicilor specifice,
printr-o intelegere interpretativd a motivelor, semnificatiilor si realitatilor culturale
diferite. Aceastd specificitate a fenomenelor sociale face imposibild incercarea de
descoperire a legilor universale de manifestare a socialului, mult mai importanta
fiind descrierea si explicarea interpretativd, cea mai adecvatd stiintelor umaniste
cum este sociologia.

In analiza evolutiei religiei o importanti distinctie este si cea dintre religie si
magie. Astfel, o ,relatie intre oameni si divinitate, care ia forma rugdciunii,
sacrificiului si venerarii, poate fi numita cult sau religie” (/bid., p. 29), pe cand
magia presupune coercitie, existenta §i invocarea demonilor. Cauza sociologica,
explica Weber, a deosebirii zeilor (specifici religiei) de demoni (specifici magiei)
este aparitia preotilor, o categorie aparte fatd de magicieni. Aceastd deosebire este
una ,fluida, ca aproape orice alt fenomen sociologic” (/bid.). Casta preotilor
presupune si o cunoastere specializatd, anumite calificari, formare, pe cand
magicienii si chiar si profetii au la baza, in mod special, carisma, datorita careia isi
pot desfasura activitatea. Contributiile preotilor vizeaza rationalizarea metafizicii si
elaborarea unei etici religioase ca activitate profesionala, ei fiind preocupati de
organizarea cultului si de nevoile credinciosilor, subliniaza sociologul.

O altad dimensiune cu ample consecinte si functii la nivel social este si
realitatea tabuurilor, analizate de Weber ca relatii ale ,,comunitatii de masa” (table-
community). Acestea aduceau numeroase restrictii, marcate de dimensiunea
sacrului si profanului, precum si diferentieri de casta, insd puteau produce si
adevarate comuniuni, ,,adeziuni religioase, ce puteau deveni ocazional si aliante
politice sau etnice” (/bid., p. 41), exemplul dat fiind cel al comuniunii dintre Petru
si cei necircumcisi, un comportament cu enorm de multe implicatii la nivel social.

O categorie importanta, ,,ideal tipica”, este cea a profetilor, care, alaturi de
preoti, sunt considerati ,,purtitorii sistematizarii si rationalizarii eticii religioase”
(Ibid., p. 46). Din punct de vedere sociologic, Weber defineste profetul ca fiind cel
care ,.este purtitor de carismd, care prin misiunea sa propovaduieste Invatitura
religioasd sau preceptele divine” (/bid.), fard a fi confundat cu reformatorii,
legiuitorii (Moise), clarvazatorii (nabi — care primeau bani pentru profetiile lor,
fiind puternic criticati de Amos). Rolul profetilor este analizat de Weber cu
precadere in ceea ce priveste politica sociald a acestora, implicatiile legate de
stratificarea sociala in spatiul urban, toate aceste realitati fiind raportate la situatia
imperiilor vecine. Singurul ,teoretician al politicii sociale” (/bid., p. 51) era,
potrivit lui Weber, Ezekiel. Nici lisus nu este considerat de Weber ca unul dintre
cei interesati sa reformeze socialul. Aceasta realitate sociald extrem de puternica
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inseamna o anumitd viziune si atitudine, caci ,,pentru profet, atat viata omului cat si
lumea, evenimentele sociale si cosmice au un anumit sens sistematic si unitar, catre
care comportamentul uman trebuie orientat” (/bid., p. 59); deci conceptii cu
puternice consecinte practice, pragmatice, In organizarea vietii si cu privire la
mediul social si spiritual in care aceste fenomene sociale apareau.

Relatiile dintre comunitatile religioase §i organizarea politica au fost si ele
analizate de Weber 1n incercarea de descifrare a interinfluentelor complexe, fiind
recunoscut rolul preotilor in organizarea si administrarea populatiilor. Weber
aminteste de situatia comunitatii evreiesti sub regele persan Cirus. Prin urmare,
atrage atentia Weber, relatiile dintre preoti si laici au un impact foarte mare asupra
componentei practice a vietii, cu implicatii asupra spatiului politic, economic, social.

Deosebit de interesante sunt si analizele cu privire la dinamica existenta intre
stratificarea sociala si doctrinele religioase. Analizand rolul diferitelor clase sociale
in evolutia si dezvoltarea religiilor, Weber constata faptul ca, dacd la inceputul
iudaismului practicantii erau cu precadere din clasa rurala, dupa perioada exilului
iudaismul devine o religie preponderent urbana. Cei din spatiul rural nu mai erau in
masurd sa respecte legea iudaica si prevederile talmudice. Si in cazul crestinismului
timpuriu exista aceeasi realitate, taranii fiind considerati pagani, situatie existenta
chiar si in perioada medievald, Weber afirmand ca acea ,,glorificare religioasa a
taranilor §i credinta in pietatea lor speciald este un rezultat al dezvoltarilor
ulterioare” (/bid., p. 83), al modernitatii. Crestinismul timpuriu nu se putea
dezvolta si raspandi decét in zonele urbane, subliniazd Weber, unde tabuurile erau
indepartate, iar contactele cu strainii mult mai intense.

Acestea fiind zonele sociale in care se dezvolta crestinismul, Weber ajunge la
concluzia ca si ideea de ordine impersonala, eticd, de divinitate transcendentala,
precum si ideea salvarii sunt ,.conceptii intelectuale” (/bid., p. 103), strdine de
marea masa a populatiei, specifice acelora cu o educatie pe linie rationala. Datorita
acestor realitati sociologul german considera ca a fost introdus cultul sfintilor,
eroilor, pentru a raspunde nevoilor inregistrate la nivelul maselor, exceptie facand
de la aceasta evolutie iudaismul si protestantismul. Rostul intelectualilor este
analizat i In comparatie cu relatiile acestora cu clasa preotilor si cu puterile
politice. Formatia preotilor necesita o anumitd pregitire intelectuala, pentru
interpretarea si predarea invataturilor, fiind adus aici exemplul iudaismului din exil
(rol asumat ulterior de rabini), dar si situatia crestinismului medieval. Insi in ceea
ce priveste crestinismul timpuriu, aici se constatd o atitudine antiintelectualista,
prin manifestarile Tmpotriva legalismului si ritualurilor iudaice, dar si Tmpotriva
gnosticilor sau filosofilor, o caracteristica pe care Weber o considera ca fiind una
aparte, in comparatie cu alte religii.

O chestiune deosebit de importantd pentru dezvoltarile si evolutiile unei
religii este cea a teodiceei, a reconcilierii existentei divinitatii cu raul care se
petrece pe paméant. Teodiceea devine deci un mobil extrem de provocator,
implicind nenumadrate consecinte la nivel social, politic, economic. Dintre
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raspunsurile date de religii la aceastd provocare enorma, Weber aminteste de:
salvarea mesianica, credinta In providentd, solutia dualista, reincarnare, salvare,
mantuire politica, prin ritualism, prin fapte bune sau autoperfectionare-sanctificare.

Legat de aceste modalitati de a raspunde provocarilor vietii, ca si de
problematica teodiceei, Weber a identificat doud ,,ideal tipuri” fundamentale, pe
care le analizeazd prin implicatiile pe care acestea le-au avut la nivelul actiunii
sociale si relatiilor sociale — misticismul si ascetismul, pe care le numeste
»metodologiile salvarii religioase” (/bid., p. 164). Pentru ascetism salvarea
inseamna un ,,dar al actiunii etice active” (/bid.) care poate fi de doua feluri:
ascetism in lume si ascetism in afara lumii. Ascetul aflat in lume transforma lumea
in care trdieste, poate fi un revolutionar, un reformator al realitatilor, in
conformitate cu preceptele dupa care se calauzeste. Ascetul aflat in afara lumii este
cel care respinge lumea, aici existand o relatie negativa pe care el nu incearca sa o
schimbe. Pentru misticism importanta este interioritatea credinciosului, care nu mai
necesitd implicarea in actiune, suficientd fiind starea de iluminare, de pregatire
pentru primirea divinitatii, sau unirea cu aceasta. Cele mai clare implicatii ale
acestor doud metodologii de salvare a sufletelor se evidentiaza atunci cand Weber
studiaza situatia protestantismului §i raporturile acestei religii cu capitalismul.

Incadrandu-si sociologia interpretativi stiintelor spiritului, dotand-o cu o
metodologie specificd obiectului de studiu aplicat realitatilor sociale, Weber
reuseste sa cerceteze, sa explice si sd inteleagd numeroase fenomene sociale,
realitati culturale si evolutii istorice. Religia, unul dintre cele mai importante
paliere ale existentei sociale, asupra careia se apleacd Weber, provocatoare pentru
cercetatorul realitatilor umane si sociale, capata noi valente si putinte de explicare a
vietii sociale, asa cum am vazut mai sus. Prin formularea instrumentelor
metodologice, prin analizele istorice si aplicarea acestora asupra marilor religii ale
lumii — prin categoriile tipice, precum preoti, profeti, misticism si ascetism, dar si
prin relatiile tipice, extrem de interesante, dinamice si cu influente majore asupra
comportamentelor sociale si religioase, cum ar fi cele dintre clasele sociale si
trairea preceptelor religioase (tarani, clasa urband), dintre intelectuali §i credintele
dogmatice, dintre preoti si profeti — Weber ajunge la o intelegere interpretativa a
religiei din perspectiva sociologica.

Analizele sale, precum cele dedicate protestantismului si influentei acestuia
asupra evolutiilor economice, cercetarea iudaismului antic, a celorlalte mari religii,
ca islamul, hinduismul, budismul si confucianismul — toate sunt varfuri ale unei
sociologii a religiilor totale, ale unui spirit enciclopedic, care, prin stiinta
sociologiei interpretative, ajunge sa descifreze sensuri si explicatii de o elevatie ce
greu mai poate fi atinsd. O mostenire cu greutate pentru cei care aveau sa vind in
domeniul provocator al sociologiei religiilor. Opera weberiand continua sa suscite
in vremurile postmoderne analize si controverse: aici Inregistram, de pilda, relatia
dintre filosofia modernitatii a lui F. Nietzsche si cea legata de distrugerea valorilor
si analizele lui Weber referitoare la efectele negative ale modernitatii. Calitatea
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inalta a acestor cercetari explica si impactul lor asupra multor generatii de cautdatori
intr-ale intelegerii socialului, care tind tot mai mult spre o intoarcere asupra
valorii, intr-o perioadd marcatd de fragmentarism si partialitate in cercetare, in care
insd dorinta si nevoia de explicatii cauzale probabile, de intelegeri cat mai
cuprinzitoare cu putinta, a rimas la fel de puternica.

ERNEST BERNEA SI REALISMUL INTEGRAL

In sociologia romaneasci, putem incepe, alituri de Eugeniu Sperantia,
analiza acestei stiinte prin prisma principalelor tipuri de determinisme existente in
teoriile sociologice de la momentul determinismului ideologic, reprezentat de
Auguste Comte (care explica viata sociald cu ajutorul ideilor care domina epocile
istorice), continuat de determinismul evolutionist si biologic, reprezentat de teoriile
evolutioniste ale Iui Herbert Spencer, de determinismul economic, reprezentat de
Karl Marx, Fréderic Le Play, Edmond Demolins; urmat de determinismul
psihologic, prin Vilfredo Pareto, Gabriel Tarde, completat de determinismul
integral, o categorie consideratd de Sperantia mai eclecticd, in care sunt incluse
studiile lui Werner Sombart si Max Weber si in care se constatd o complexitate a
analizarii fenomenelor sociale prin cercetdri amanuntite pe mai multe paliere; pana
la determinismul teleologic, normativ sau intelectiv, prin care sociologul roman
desavarseste tabloul ideatic al vremurilor sale, in aceastd enumerare fiind cuprinsi
precursorii curentului fenomenologic in sociologie (Sperantia, 1933).

Sociologul roméan si aduce si el contributia la ,,cresterea” acestei stiinte, fiind
unul dintre creatorii de sistem prin sociologia axiologicd, prin incercarea de
identificare a acelui determinism specific, apt sa reprezinte obiectul de studiu si
punctul de pornire In descifrarea socialului si realitatilor sociale. Viata sociala, in
conceptia lui Sperantia, este de un ordin aparte, deoarece interactiunea constiintelor
»are o natura complet diferitd de cea organica, fiind o realitate de alt ordin decat
existenta fizicd a indivizilor umani, o realitate derivatd din interactiunea
congtiintelor acestora, si anume, o sintezd de ordin spiritual” (Negru, 2002, p. 24).
Prin circulatia acestor continuturi de idei intre constiinte se obtine o obiectivizare a
ideilor circulate, o realitate sociald cu caracter transpersonal, prin care putem
intelege ce este socialul. Realitatea aceasta de ordin spiritual este consideratd de
catre Sperantia obiectul de studiu al sociologiei, prin manifestarile celor doi poli
din care este constituitd aceastd realitate: indivizii si continuturile de constiinta
vehiculate — factorul ideal sau axiologic. Aceasta realitate a valorilor este pur
sociala si prea putin aflatd in atentia sociologilor, fiind cuprinsd mai cu seama in
filosofia culturii, constatd Sperantia. Realitatea valorilor asupra céreia se apleaca
sociologia axiologicd presupune trei categorii fundamentale: chestiunea culturii
inteleasd prin prisma factorului axiologic, a valorilor circulante; influenta acestor
valori asupra dimensiunii umane, concretizatd, exemplifica Sperantia, prin
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civilizatie, educatie etc.; si impactul factorului uman asupra dimensiunii valorilor, a
individului si a contributiilor lui in spatiul social.

Viata sociala Tnseamnad, pentru Sperantia, o dimensiune fizicd, una subiectiva
(fenomenul constiintei) si o dimensiune sociald transpersonala, suprapersonald, cu
o vointa si activitate specificd (Sperantia, f.a. 2). Aceasta viatd sociala presupune
cateva conditii necesare si suficiente: 1. existenta dimensiunii spirituale fara de
care nu se poate intelege societatea, adica a intentiilor, finalitatilor, semnificatiilor,
ceea ce tine de spiritualitatea esentiala a societatii; 2. conditia spiritualitatii nu este
suficienta, ea trebuie sa se obiectiveze si sd recunoascd existenta si a altor spirite,
congstiinte; 3. cele doud elemente ale vietii sociale nu pot exista fard conditia
comunicarii, aici luand fiintd un fapt social, primul, subliniazad Sperantia;
4. comunicarea presupune ca schimburile dintre constiinte au continut valoric, are
loc acea circulatie a valorilor, cu evaludri endogene (spontane si neinfluentate,
realizate de subiect) si evaluari exogene, provenite din afard; 5. evaluarea Inseamna
alegerea normelor de actiune care uniformizeazd comportamentele, crescand
similaritatea sufleteasca a celor intre care circula valorile; 6. toate aceste valori sunt
ierarhizate. Sperantia demonstreazd caracteristica fundamentald a vietii sociale,
dimensiunea spirituald, considerand drept limitative abordarile care privilegiau fie
dimensiunea economica, fie cea rasiala, psihologica sau geografica in explicarea si
intelegerea faptelor sociale, a realitatilor de care se ocupa sociologia.

Sociologia axiologicd a lui Sperantia poate sta la baza unei viziuni a
sociologiei roméanesti (locale) asupra socialului, una care privilegiazd dimensiunea
spirituald de analizi a realitatilor sociale. Insi considerarea doar a acestui
determinism specific, axiologic, ar putea arunca sociologia tot intr-un tip de
unilateralitate, limitdnd si restrictiondnd complexitatea cercetarii socialului.
Accentul prea mare pus pe factorul axiologic in explicarea socialului — una din
obiectiile fatd de acest sistem de gandire sociologicd — este explicat si prin
»excesul de materialism” al acelor vremuri (Negru, 2002). Pericol in fata caruia
sociologia weberiand nu este vulnerabild, asa cum am vazut mai sus, gratie
atitudinii stiintifice in fata exceselor materialismului si idealismului. De acest
pericol se va feri, asa cum vom demonstra in continuare, $i conceptia sociologului
Ernest Bernea, a carui viziune asupra societatii este marcatd de ceea ce el va numi
realism integral; nu Tnainte insa de a vedea care este specificul valorilor religioase
in raport cu celelalte valori sociale, asa cum le analizeaza Petre Andrei, pentru o
mai buna si corecta intelegere si asezare a dimensiunii spirituale In ansamblul vietii
sociale, vazuta dinspre local.

In teza sa de doctorat, intitulatdi Sociologia valorilor si coordonati de
Dimitrie Gusti, Petre Andrei pleaca de la o premisa importantd a diferentierii intre
procesul de cunoastere al valorii si cel al aprecierii sau valorificarii (Andrei, 1945).
Relevanta este aici legatura dintre realitatea care se doreste a fi cercetata si actul de
valorificare — act al unui subiect. Cunoasterea socialda impreuna cu cea de natura
logica si psihologicd reprezintd pentru Andrei trei modalitati prin care omul ia
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contact cu realitatea. Valorile sociale sunt acele ,,elemente active ale vietii sociale,
de aceea sociologia valorii trebuie sa studieze si procesul de realizare in viata
practica a valorilor” (Ibidem, p. 117). Valorile sociale, in functie de materia din
care sunt formate, pot fi: economice, juridice, politice, etice, istorice, estetice si
religioase. Cele din urma se deosebesc de celelalte categorii de valori prin faptul ca
sunt in legaturd cu o realitate suprasensibila, avand un caracter mai afectiv,
contemplativ si cuprinzdnd o valoare transcendentd. Valorile religioase au un
specific mai aparte prin putinta unificarii ,,tuturor valorilor Intr-o valoare suprema,
transcendentd. Unitatea tuturor valorilor in valoarea religioasd nu inseamna o
subordonare a celorlalte valori fatd de cea religioasd, ci o coordonare §i armonizare
a lor in valoarea religioasa” (Ibid., p. 227). Insa ele nu pot fi analizate fara partea
cea mai sociala a manifestarii lor, cea reprezentatd de cult. Valorile sociale pot fi
studiate atat prin modul in care se formeaza, cat si prin implementarea, Implinirea
lor, aceasta a doua etapa fiind prin excelenta exemplificatd de sociologia weberiana
a religiilor, opera magistrala de intelegere a difuziunii valorilor religioase in social.
Sociologia, in acceptiunea lui Andrei, ,,descrie si analizeazd manifestarile si
creatiile spirituale, dar ea cauta totodatd si le explice, aratand conditionarea lor
sociologicd” (Andrei, 1997, p. 49), interinfluentele individ-societate in procesul
culturii, ,,dovedind cat de legate sunt toate operele de viatd sociald de procesul
religios, de cel economic, juridic §i istoric in genere” (/bidem).

Daca Sperantia oferd o demonstratie a importantei valorilor, a dimensiunii
axiologice in conceperea §i cercetarea societdtii, iar Andrei o teoretizare a
diferitelor valori sociale reflectate in economic, politic, religios, estetic etc., Ernest
Bernea si cercetarile sale de teren demonstreaza o atentie la fel de mare atat pentru
dimensiunea materiala (obiectivizare a valorilor), cat si pentru cea spirituala, intr-o
conceptie definita drept realism integral, o abordare care se apropie de dezideratele
weberiene de accedere la explicatii interpretative cat mai cuprinzatoare.

In sociologia romaneascd, i-am putea considera pe cei trei — Sperantia,
Andrei, Bernea — drept fondatori ai unei directii sau paradigme pentru care in
cercetarea si intelegerea realitatilor sociale prevaleazd dimensiunea spirituala, dar
nu dintr-o pornire de unilateralitate, ci intr-o interactiune si interinfluentare
complexa cu celelalte dimensiuni constitutive ale realitatii sociale. Intregim acum
expunerea reliefand contributia lui Ernest Bernea, cel pe care 1l considerdam a avea
mai multe puncte In comun cu fondatorul sociologiei germane, el remarcandu-se
printr-o conceptie cu valente ample de cuprindere a realitatilor sociale, prin al sau
realism integral, fara a neglija diferentele existente si putintele Implinite ale celor
doua tipuri de sociologii.

Inainte de a aminti citeva principii metodologice, subliniem reperele
teoretice ale conceptiei lui Bernea, cele care ii vor cdlduzi conceptia cu privire la
modul de apropiere de realitatea sociald. Asa cum nici Weber nu era adeptul
pozitiilor exclusiviste, de genul preferintei pentru materialism sau idealism, Bernea
isi incepe fundamentarea stiintifica printr-o pozitionare necesara dinspre filosofie,
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constatdnd (asa cum si Weber analiza consecintele negative ale modernitatii) o
crizd a omului ce impune ,,0 noud filosofie si de aici o noua sinteza a procesului de
cunoastere, o filosofie concretd si o cunoastere in sensul unui realism integral”
(Bernea, 2002, p. 13). Acest realism integral este conceput de Bernea ca o
abordare fireasca a omului de stiintd cu privire la relatia subiect-obiect in
cunoagtere; o relatie ce nu inseamna o contradictie sau unilateralitatea uneia sau a
alteia. Aceastd relatie permite accederea la adevar, la ceea ce Bernea numeste
corespondenta obiect-subiect: ,,adevarul este produsul corespondentei intre
activitatea spirituala si ceea ce existd” (ibidem, p. 15). Pe linia subliniatd mai sus,
in analiza dedicatda lui Max Weber, il regasim si pe Ernest Bernea, care atribuie
omului dimensiunea spirituald, o ordine specificd omului si creatiilor sale, care se
manifestd prin raportarea la divinitate. Realitatea este obiectul asupra cireia se
apleacd stiinta, Tnsd aceasta realitate este formatd din multiple planuri, desi in
perioada moderna, afirma Bernea, prin realitate se intelegea doar ceea ce este
masurat sau raportat la simturi. De aceea este importanta, avand in vedere preceptul
de la care se porneste In cunoasterea realitatii integrale, recunoasterea acelor ,,zone
existentiale diferite” (Ibid., p. 19), céci caracterul de realitate este dat de existentd —
»real inseamna ceva care este pur si simplu, ceva care are un caracter ontologic si
vine ca o prezenta activa 1n viata noastra, prezenta prin care noi insine luam act de
existenta noastra; in acest fel o realitate poate fi dincolo de simturi si chiar dincolo
de explicarea rationald” (/bid., p. 20). Prin contrast, Weber vorbea despre
importanta manifestarilor pe care le ia fenomenul religios, a consecintelor care
decurg din credintele religioase, religia putdnd fi astfel obiectul de studiu al
sociologiei, ea nefiind interesatd de esenta fenomenului.

Daca in perioada modernd prevaleaza dimensiunea materiala, de unde si
concentrarea stiintelor naturii pe aceastd dimensiune existentiald, nu trebuie
neglijate dimensiunile religioase si estetice ale realitatii, ne aminteste Bernea. Nici
Weber nu le neglijeaza, insa le abordeaza stiintific, prin manifestarile lor decelabile
in dimensiunile materiale, concrete, masurabile. Stiinta, pentru sociologul roman,
inseamna insa o sintezd a acestor realitati, fiind evident ca ,,functiunii superioare a
gandirii §i inteligentei umane i se impune o noud sinteza cétre ceea ce am putea
denumi un realism integral” (Ibid., p. 22).

De ce 1nsa aceste cdi de cunoastere sunt simtite ca reductioniste in absenta
unei integrari intr-un tot sintetic care sa completeze limitele identificate de celelalte
realitati ale cunoasterii? De ce se resimte nevoia unei complexitati in explicarea si
intelegerea realitatilor sociale? In primul rand, in privinta cunoasterii rationale,
Bernea considera ca aceasta este limitativa, caci, fiind nevoitd sa actioneze prin
reductie, realul este saracit, ceea ce aduce riscul devierilor de la realitatile realitatii,
s-ar putea spune. Se sugereaza aici o diferentd foarte importanta intre a gdndi ceva
si a cunoaste ceva, avand in vedere cd, dacd intelectul ,se manifestd prin
posibilitatea de a gdndi ceva, pentru a cunoaste insd acest ceva cu adevarat, este
nevoie si se pastreze continuu legitura cu lucrurile, cu realitatea concretd. In
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aceastd contradictie staruie originea erorii rationaliste” (/bid., p. 24). Daca
rationalismul prezintd aceste riscuri, contrareactia idealistd de punere a accentului
pe idei indeparteaza omul, subliniazd Bernea. Nemaiavand ,,un dialog cu ordinea
spirituald a lucrurilor, nici cu una supra-naturald, constiinta umand a intrat intr-o
izolare totala si o cadere in absurd. Idealismul filosofic a adus, in acest fel, nu
numai o saracire spirituald, ci si o scoatere a omului 1n afara conditiei proprii si a
ierarhiei existentei” (/bid., p. 26). Ideile fiind obiectul suprem de studiu, realitatea
studiata, obiectul cunoasterii, subliniazd Bernea, este doar o creatie subiectiva, nu o
realitate de sine stititoare. In fata acestor extreme, sociologul roméin vede
necesitatea unei filosofii concrete, o noua sinteza, in virtutea unei cunoasteri cat
mai aplicate realitatilor concrete, caci ,,adevarul nu poate fi fabricat, ci numai
descoperit” (Ibid.). Dimensiunea rationald a cunoasterii reprezintd ,,0 contributie
partiald in problema cunoasterii” (/bid., p. 28), iar o cunoastere cit mai
cuprinzatoare inseamnd o atitudine si un program care si dezvéluie eterogenitatea
cunoasterii, realitatile complexe, fara limitari si abstractii ce ajung sa scape de sub
atentie realitatea insasi.

De aceea, pe langd cunoasterea stiintifica, de tip rational (ceea ce presupune
si un caracter reductionist, insa tine de o ordine reald), Bernea recunoaste si putinta
de explicare a altor doua tipuri de cunoastere: cunoasterea religioasa si cea poetica.
Acestea reprezinta realititi de ordin spiritual, presupunand o cunoastere intuitiva,
directd — o ,.traire directa a realitatii” (ibid., p. 40). Acesta este fundamentul pe
care se construiesc celelalte dimensiuni ale realitdtii, mai precis, materialitatea
comportamentului social, asupra caruia se concentreaza sociologia weberiand, asa
cum am vazut mai sus. Este important de spus, alaturi de Bernea, cd ,in
cunoasterea religioasd, prin ceea ce noi am numit cdi ale absolutului (credinta,
dragostea, suferinta), ajungem la o ordonare sinteticd a unui raport intre subiect i
obiect, adica cu realitatea transcendenta. Omul, nefiindu-si siesi indeajuns, ca o
recunoastere a infirmitatii sale, aspira continuu la Implinire, la desévarsire.
Tragicul este o stare specificd ce apare initial dintr-o contradictie, atunci cand omul
nu poate exista in ce a dat si nu poate realiza ceea ce cautd si [spre care] aspira:
absolutul” (/bid., p. 46).

Dimensiunea tragicului, acea teodicee pe care o analizeazd Weber prin
studiul marilor religii ale lumii, nu se poate ignora, tragicul fiind o institutie
esentiala a existentei omenesti. El impune cu atit mai mult o raportare §i cercetare
complexa, nefiind suficientd o analiza doar a concretului manifestat ca urmare a sa.
Aceastd realitate impune si o cercetare si Intelegere dinspre dimensiunea spirituala,
mai ales in conditiile crizelor cu care omul se confruntd. Asupra acestor pericole
atrage atentia Weber cand analizeaza si releva efectele modernitatii, ale dezvrdjirii
lumii ca urmare a unilateralitatii existentei umane, dar si Bernea, in dreptul omului
contemporan. Omul si cultura sunt cei doi poli ai analizei lui Bernea cu privire la
cunoasterea complexa, totala, de care sunt preocupate stiintele spiritului. Pentru
Bernea cultura este idee, forma (continut), dar si modalitate a salvarii, a depasirii



13 Max Weber si Ernest Bernea. Viziuni universale si locale 93

acelei dimensiuni tragice de care vorbeam mai sus, ea fiind instituitd acolo unde
,Se intretaie divinul cu umanul si unde realitatea concretd imediata se
transfigureazd. Numai in acest fel ea poate crea valori durabile si avea un sens de
impacare a omului cu lumea si destinul” (/bid., p. 139).

Insa cum sunt transpuse aceste valori filosofice si abordari ale realitatii in
complexitatea existentei insasi vom vedea 1n sociologia lui Bernea, in cercetarile
sale de teren, in incercarea de descoperire a acelui ,,sens adanc al realitatii” care
»participd la sinteza de gandire a Intregului, a marelui tot” (/bid., p. 144).

Stiintele spiritului, considerd Bernea, vizeaza problematica omului si a
creatiilor sale, in totalitatea dimensiunilor existentei, ,,de la cele metafizice si
religioase, pana la cele social-politice si economice; ele nu trebuie sd plece de la
omul redus, ci de la unul intreg, de la un om total” (Bernea, 2004, p. 25). Astfel
este conceputd sociologia din perspectiva lui Ernest Bernea, pe aceeasi linie a
culturii germane, de caracterizare a stiintelor spiritului. Cunoasterea cauzala,
specifica stiintelor naturii, este, in cazul acestor stiinte umaniste, ,,inlocuita cu o
cunoagtere sintetica, calitativa, conditionat finalistd, conditie care angajeaza
notiunile de sens si valoare” (Ibid., p. 28). Prin urmare, cercetarea unei societati
concrete nu inseamna numai studiul manifestarilor materiale, ci impune o extindere
a cunoagterii prin ideile de sens si valoare, o dimensiune calitativa, asa cum am
vazut si in sociologia weberiand, intr-o incercare de cuprindere multicauzala a
motivelor §i sensurilor actiunilor sociale. Sociologia este, pentru Bernea, in primul
rand, o stiintd a realititilor concrete, concentratd ,,pe continuturi de viata, dar
variate, variante pe-o intreagd gama, pe care le putem surprinde in modul lor
specific sau in acela al asemanarilor care fac posibilad aplicarea unei cunoasteri si
metode comparate, care ne pot duce la un alt nivel al cunoasterii, ce deschide
perspectivele unor formulari cu caracter general” (/bid., p. 46). Faptele analizate nu
sunt cercetate in sine, ci in complexele relatii si interinfluente ale vietii sociale, n
conexiune cu alte fapte, ceea ce contribuie la atingerea acelui deziderat despre care
vorbea Bernea, de realism integral, captat printr-o metoda sintetica. Faptele sociale,
formele sociale, ne spune Bernea, nu pot fi rupte de caracterul lor istoric.
Realitatile concrete asupra cérora se concentreazd sociologia lui Bernea sunt
departe de acea unilateralitate de care vorbeam mai sus, ele nu se referd strict la
ceea ce este material sau empiric, cici ,,concret este orice lucru ce se impune ca
existentd obiectiva chiar dacd nu are o consistentd materiald si apartine culturii
spiritului” (/bid., p. 246). Importanta este aici, asadar, realitatea vie, concretd, in
care omul si creatiile sale contribuie la o manifestare totald a societatii.

Deosebit de importantd este conceptia potrivit cireia analiza faptelor
materiale i a celor spirituale, a formelor si structurilor faptelor sociale printr-un
caracter descriptiv, trebuie sa fie urmata de o aprofundare a materialelor adunate,
pentru ,,a aduce intelegerea realitatii” (/bid., p. 251). Aceste douad etape, descriptiva
si explicativa, sunt considerate de Bernea definitorii pentru acea sintezd sau
cunoagtere integrala a realitatilor sociale. Si chestiunea cauzalitatii este abordata,
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fiind respins determinismul mecanicist, in sociologia sa fiind specifica o cauzalitate
corelatd, supusa influentei a numerosi factori, ceea ce la Weber se numeste
cauzalitate adecvata.

Avand aceste premise si fiind adeptul sociologiei ca studiu al realitatilor
concrete, Bernea este atras de o Intreagd gama de manifestari incadrate sociologiei
culturii, prin cercetarile de teren el ajungand sa se ocupe de tehnica si magie, de
problematica obiceiurilor. In ceea ce priveste cele trei categorii existentiale
fundamentale (timp, spatiu, cauzalitate), Bernea le analizeaza pe baza materialelor
adunate din teren el ajungidnd la trasarea unui chip specific civilizatiei romane
satesti. El demonstreazd modul in care acestea au impact si fundamenteaza
comportamente sociale, o intelegere aparte a lumii, cuprinsd in mentalitatile
colective care dezviluie o anumita viziune asupra lumii §i un tip spiritual de om si
culturd sateasca.

Incepem prin reprezentarea spatiului, cercetitorul incercand si ajungi, pe
baza materialului adunat de pe teren, la ceea ce ,Jinseamna spatiul legat de
activitatea rationala si spirituala (magico-religioasa)” — Bernea, 2005, p. 8. Analiza
dimensiunii spatiale a stat constant in atentia filosofilor, istoricilor ai religiilor,
sociologilor, Bernea amintind aici si de contributiile lui Mircea Eliade cu privire la
spatiul sacru si spatiul profan, de contributiile venite din partea filosofiei lui Lucian
Blaga in Trilogia culturii, cu privire la spatiul mioritic. Bernea subliniaza ca spatiul
reprezintd doar un element al multiplelor conditionalitati ale identitétii unei culturi
sau al unor stiluri; chiar daca aceasta ar fi completatd de determinantele timpului si
cauzalitatii, tot ,,nu am putea explica integral complexitatea unei civilizatii sau
culturi, fie ea populard” (/bid., p. 16). Aici putem recunoaste acel realism integral
al Intelegerii complexitatii fenomenelor si actiunilor sociale care necesitd o analiza
complexa, multicauzald, asa cum am vazut si In principiile weberiene. Astfel, pe
baza cercetdrilor de teren, Bernea realizeaza o explicare a mentalitatii comunitatilor
rurale, depasind cadrul descriptiv.

Omul cercetat de Bernea, traitor in spatiu si creator de cultura, isi reprezinta
dimensiunea existentiald ca pe un fenomen complex, ,expresie a participarii
omului la cosmos (...), in acest fel a fost cu putinta si o literaturd de larg orizont
spiritual precum Miorita, lertdciunea de nuntda” (/bid., p. 20). Spatiul are valente de
loc bun sau de loc rdu, cu certe consecinte asupra actiunilor sociale si
comportamentelor, din punct de vedere economic (de exemplu, casele parintesti
care nu trebuie parasite), dar si religios-mitic (credinta in iele). Bernea analizeaza si
fenomenul vecinatatii, cu implicatii materiale si spirituale, acesta reprezentand o
unitate sociald pozitionatd intre familie si sat, avand un rol important in viata
oamenilor. Spatiul conceput de taranul romén apare ca orizont, adicd este deschis,
cuprinzator, iar ceea ce Bernea gaseste interesant este ca, in urma cercetarilor sale,
infinitul, haosul, vidul nu apar in reprezentarea lumii in cadrul acestei civilizatii de
tip satesc.

Spatiul are deci atat valente materiale cat si valente spirituale, modalitatile lui
de reprezentare fiind o componentd a explicarii si Intelegerii unor mentalitati si
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comportamente sociale. Atunci cand analizeaza spatiul in civilizatia roméana
sateasca, Bernea i constata dimensiunea concreta, materiald de /oc, insa 1l concepe
si ca orizont posedand o dimensiune simbolica (punctul unde se intalneste ceru’ cu
pamantu’). Spatiul este, prin urmare, si de naturd spirituald (cele sapte sau noua
cercuri ale cerului), avind dimensiuni si sensuri ample, ce cuprind raiul si iadul,
vazutul si nevazutul, el fiind trait cu intensitate din punct de vedere spiritual.
Bernea constatd ca realitatea concretd a spatiului satesc nu este constituitd numai
dintr-o cauzalitate mecanica, ci si dintr-o cauzalitate mistica, cu o determinare care
»poate fi rationala si poate fi si irationald” (/bid., p. 129), un irational care de fapt
este suprarational, care ,,confirma acea ratiune superioard sau suprarationald, care
este de fapt o ratiune divind” (/bid.). Aceste mentalitati, reprezentari ale spatiului
contin un caracter misterios, irational, cu multiple forme de explicatie. Pe langa
spatiul concret, omul satului are si un spatiu care trece dincolo de simturi §i ratiune,
in sensul unei alte zone, dar de regasit si ,,in lumea inconjuratoare, ca un univers
spiritual ce stribate tot ceea ce existd” (/bid.). Spatiul are valente originare, e
solidar cu omul. Toate aceste manifestari contribuie la trasarea unui tip de
comportament social, a unor atitudini 1n fata vietii §i reprezintd o componentd cu
ajutorul careia s-a ajuns la chipul spiritual, la identitatea culturii satesti.

Timpul este cealaltd mare categorie existentiald analizatd de Bernea, un
element nu doar biologic sau psihologic, ci si sociologic, cu implicatii ample. Desi
problematica timpului a mai fost studiatd, Bernea constata faptul ca cei care au
abordat sistematic mitologia si stiinta populara referitor la aceasta chestiune au fost
sociologii gustieni. Si in cazul timpului existd diferente majore fata de cel fizic,
caci ,,ceea ce unificd §i da un sens timpului in mentalitatea taranului este in primul
rand activitatea magico-religioasd, cu impactul sau asupra formelor sociale
implicate” (Ibid., p. 151). Timpul este privit din perspectiva calitativa, este
eterogen, plin de semnificatii, are si alte valente — marea trecere (moartea), a fi in
timp, veacul (timpul de aici, din aceasta lume), eternitatea (care capata sens doar
prin raportarea la Dumnezeu), timpul sacru marcat de sarbatori si cel profan, timpul
ce std la baza savarsirii actului ritual (atat din punct de vedere religios, cat si
magic); astfel, timpul nu este o categorie abstractd, ci ,,un timp viu, cu calitati
diferentiale, un timp colorat si plin de sensuri, spiritualizat” (/bid., p. 240).

In ceea ce priveste cauzalitatea, Bernea constatd ci aceasta este legati de
dimensiunea ordinii, cu ,,un rol care face ca lumea sa existe, sa-si desfasoare
energia si formele” (Ibid., p. 256). In conceptiile populare analizate se constata ci
hazardul, intdimplarea nu sunt categorii folosite, caci, oricat de misterioase ar fi
unele evenimente, toate au un punct de pornire din care se revarsa si dobandesc
valente simbolice diverse, insd niciodatd nu cad pradad jocurilor anarhice ale
conceptiei despre viatd. De aceea oamenii folosesc conceptul de soarta (alaturi de
cel de destin) — care poate fi gandit ca un dat si marca un determinism moral, dar
nu iInchide toate posibilititile actului liber, act care el insusi poate fi o cauza
determinanta, iar nu un dat neschimbator, coercitiv. ,,Viata omului nu merge



96 Madalina Mandita 16

oricum; are fiecare soarta lui. Da’ binele sau riul nu vine numa’ din soarti, din ce
ne e dat, ci si din cuget; pot veni din dreapta judecatd sau din greseala omului”
(Ibid., p. 266). Bernea ajunge la concluzia cd, in gandirea populara, o mare pondere
o are si cauzalitatea spirituald, existand praguri peste care omul nu trebuie sa
treacd, ci este dator sa respecte anumite reguli sau perioade. Acest tip de cauzalitate
a vietii satului ofera sensuri, are caracter explicativ si o functie de echilibrare a
cunoscutului si necunoscutului, fiind Incadrat organic sistemelor de credinte.

Toate aceste mentalitdti, manifestari ale credintelor, cu certe consecinte la
nivel atat individual, cat si social, contribuie la un formarea unui profil al
comunitatii, al unei identitdti, la evidentierea unor caracteristici si elemente
specifice sau comune cu alte sisteme de gandire, ele puténd fi folosite ca punct de
plecare in analize comparative, in descoperirea sociologicd a altor comunitati de
interes pentru sociologul preocupat de chipurile spirituale si de implicatiile lor
sociale.

CATEVA CONCLUZII

Am evidentiat, pe parcursul acestui studiu, atit importanta contributiilor lui
Max Weber 1n intelegerea si explicarea impactului dimensiunii spirituale ausupra
celorlalte zone ale socialului, cat si principiul comuniunii spirituale, specific
societatii, de la care au plecat sociologii roméni in cercetarile lor, in perspectiva a
ceea ce Bernea a numit realism integral. Ambele pozitii sunt cdi de cunoastere cu
valente ample in ceea ce priveste complexitatea si implicatiile fenomenelor
analizate. Insd care mai sunt acum mostenirile acestui tip de cunoastere, care sunt
putintele explicative ale noilor evolutii inregistrate de teoriile sociologiei religiilor?

Religia, parte a dimensiunii spirituale a societdtii, s-a aflat in atentia
parintilor fondatori ai sociologiei si multd vreme dominante au fost explicatiile
marxiste, durkheimiste sau weberiene ale acestui fenomen, ciruia 1 s-a decis un
deznodamant implacabil inainte de vreme — cel al disparitiei, ca urmare a
modernitdtii. Dupa aceasta perioada urmeaza, in istoria sociologiei religiilor sau in
modul de raportare stiintificd la religie, o tendintd de cercetare aplicatd a
fenomenului, una cantitativa. Prin anii ’70 avea sa fie pusd intrebarea Beyond
classics?, intr-un volum in care se ajunge la concluzia ca ,,sociologii nu au avansat
prea mult fatd de evaluarile clasice ale religiei” (Hadden, 2000, p. 2373). Plecand
de la evaluarile clasicilor cu privire la viitorul religiei in perioada moderna, s-a
dezvoltat un ansamblu de teorii ale secularizarii, care proclamau victoria ratiunii,
progresului si modernitdtii in sine, in fata reziduurilor religioase pe cale de
disparitie. Insi realitatea avea sa contracareze aceasta sentinta timpurie, cum se va
dovedi, cici, incepand cu anii ’60, se constatd influente ale religiei in miscarile
pentru drepturi civile, un interes aparte, in spatiul occidental, pentru religiile
asiatice, alaturi de fundamentalismul miscarilor politice inregistrate iIn SUA, in Iran
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(Ibidem). Aceste realitati forteaza gandirea sociologica interesatd de fenomenul
religios sa reconsidere impactul teoriilor secularizarii, simtindu-se necesitatea unei
noi paradigme de cercetare si intelegere a religiei. In urma unor cercetari ample,
apare in anii *80—"90 rational choice theory (RTC), o conceptie a religiei pe baza
teoriei alegerii rationale, avand la baza doud surse: economia neoclasica si istoria
americana (Warner, 2005). Contributiile aduse au loc in spatiul cercetarii aplicate,
in analiza variatiilor inregistrate in diverse societdti. Chiar si asa, aceasta
cunoagtere este partiald si puterea ei explicativi merge doar pand la un punct,
dincolo de care nu mai poate fi folositd. Aceasta este o paradigma adecvata
societatii americane, la fel ca si paradigma secularizarii, aplicatd spatiului
european, ambele neputand fi relevante in alte spatii culturale. De aceea, un
principiu important ar trebui sa fie acela ca ,,indiferent de complexitatea lor, hartile
conceptuale europene nu ar trebui sa fie aplicate automat altor spatii” (Ibidem, p.
637). Astfel, toate aceste incercari au un anumit grad de partialitate, ajutand doar la
o cunoastere fragmentara a unor fenomene concrete, nesintetizate intr-un tot unitar
explicativ. De aceea consideram ca modelul oferit de Weber prin exemplul ,,ideal
tipurilor” poate ajuta la formarea unor noi scheme, categorii adecvate analizelor
comparative, care ar putea stimula sensuri si semnificatii noi ale provocarilor cu
care se confrunta lumea in prezent.

INTRU INTELEGEREA SOCIETATIL..

Dupa sentinta de disparitie a religiei odatd cu fenomenele specifice
modernitdtii, dupa neasteptata fortd de sustinere, venitd din partea religiei, a
diferitelor fenomene social-politice, pana la manifestarile fundamentaliste ivite din
chiar mijlocul societatilor occidentale (locul de proclamare a disparitiei religiei), se
impun acum cautdatorului intr-ale infelegerii socialului noi provocari intru
intelegerea cat mai exhaustiva cu putintd a dimensiunii spirituale si a implicatiilor
acesteia pentru individ i societate. lar n aceastd cilatorie stiintificd putem avea
modele vitale de explicatii interpretative (Max Weber) cat mai realist integrale
(Ernest Bernea).
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