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ABSTRACT

FROM MARGINALITY TO NORMATIVENESS: THE CONVERSION
OF A ROMA COMMUNITY TO PENTECOSTALISM

The number of the followers of the penticostal movement is continually raising
in Romania and the Roma people are an important part of them. The present paper is an
ethnography of the process of the conversion to Penticostalism of the Roma people
from Fantanele, a village in Dambovita county, as a result of a 10-month fieldwork.
I am concerned with the way in which penticostalism was accepted by the community
from the 60s to the present. The framework in which I observ this process is defined by
the construction of their identity. Having such occupations as trading and fiddle
playing, the community did not show a particular interest in Penticostalism at the
beginning, but this changed completely after the fall of Communism. Marginalized on
the grounds of ethnicity and auto-marginalized because of religion, the Roma
Penticostal community of Fantanele developed on a separate line from the Romanian
Penticostal Movement util after the Revolution.
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INTRODUCERE

Ce poate interesa in marginalitatea miscarii penticostale din Romania sau in
imbinarea a doud elemente relativ marginale, penticostalismul si comunitatea
roma? Cum se Inscrie migcarea penticostald de sorginte vesticd in contextul
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autohton est-ortodox? Cum a rezistat penticostalismul presiunii Securitatii in
perioada comunistd? Acestea sunt doar cateva dintre coordonatele care schiteaza
contururile penticostalismului in Romania.

Migcarea penticostald (mai cu seama latura ei charismaticd) a focalizat
interesul stiintelor sociale, deoarece inregistreaza una dintre cele mai exponentiale
cresteri religioase la nivel mondial. La nivel mondial, preocuparea antropologiei
religiei cu privire la aceastd miscare cunoaste deja o directie specializatd de studii
(Anderson et al., 2010; Anderson, 1979; Boudewijnse et al., 1998; Corten;
Marshall-Fratani, 2001; D’Epinay, 1969; Hunt, 1997; Meyer, 1999; Robbins, 2015,
2004; Soothill, 2007). Avand in vedere amplitudinea fenomenului, in Romania
aborddrile antropologice s-au concentrat mai degraba pe aspecte precum
convertirea — (Foszto, 2009; Gog, 2008); etnicitatea — (Ries, 2011); impactul —
(Foszto si Kiss, 2012); identitatea — (Gog, 2014); sau incadrarea in postsocialism —
(Gog, 2008), ceea ce invitd largirea spectrului de interes, prin studierea altor
comunitati §i prin aborddri mai largi, cum ar fi analiza felului in care media,
globalizarea sau integrarea europeand interactioneaza cu coagularea penticostalismului
in Romania.

In acest text am luat in considerare comunitatea de romi penticostali din satul
Fantanele, judetul Dambovita; vor fi descrise anumite caracteristici care definesc
comunitatea din Fantanele', precum si acele aspecte care au facut posibila mutarea
unora dintre membrii ei la Bucuresti. Se vor urmari debutul si totodatd parcursul
miscdrii penticostale in cadrul comunitatii, de la momentul aparitiei si pand in
prezent, in ceea ce priveste convertirea. Cercetarea de fata, dedicatd convertirii unei
comunititi rome la penticostalism, aduce o perspectiva noud prin faptul ca suprinde
delimitarea si distantarea initiald a comunitatii fatd de miscarea penticostald din
Roménia. De asemenea, va fi discutat felul in care comunitatea se defineste
identitar, in functie de locul de provenienta (Lemon, 2000). Avand in vedere data
relativ recentd a convertirii acestei comunitati la penticostalism, subiectul va fi
abordat prin prisma etnografiei si a istoriei orale, cu privire atat la comunitate, cat
mai cu seama la convertire.

PRECIZARI CONCEPTUALE SI CADRU TEORETIC

Interesul fatd de convertirea la penticostalism in comunitatea de romi
provenitd din satul Fantanele (sat in care unii dintre subiecti incd mai locuiesc)
urmareste liniile a trei mari directii de studiu, respectiv studiile asupra fenomenului

' Numele pe care le voi folosi in articolul de fatd vor fi cele reale, neexistind, din partea
subiectilor, dorinta ca ele sa fie schimbate sau eludate.
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penticostal (pentecostalism studies), studiile cu privire la romi (roma studies)” si
studiile cu privire la convertire (conversion studies). Desi au existat numeroase
abordari care sa lege cel putin doud dintre aceste domenii, o intersectie a acestor
trei directii nu a fost realizatd decat in ultimele decenii (Ries, 2010). Astfel, in
aceasta parte introductiva ne vom referi atat la studii legate de fiecare directie de
interes in parte, cdt mai cu seama la acele abordari care vin fie ca fundament
teoretic, fie ca pozitionari critice in legétura cu acest subiect.

Atentia fatd de problemele religioase in ansamblu si, mai specific, fatad de
schimbarile survenite 1n cadrul sistemelor religioase, reprezintd una din
preocuparile centrale ale antropologiei (vezi, de exemplu, Tylor, 1871; Frazer,
1894), unde Anthony F.C. Wallace (Wallace 1956; Wallace, 1962; Wallace and
Fogelson, 1961; Wallace, 2003a) incearca sa creeze o directie noud de cercetare cu
privire la schimbarile religioase prin studii despre revitalizare (Vokes, 2007).

Studiind populatiile native nord-americane, Wallace urmareste modul in care
se produce schimbarea in acea culturd, iar directia de studiu initiatd a fost
iremediabil marcatd de modul in care problematizeaza si teoretizeaza notiunea de
convertire (revitalizare). Desi vine din paradigma de lucru numitd cultura si
personalitate’, antropologul amintit propune un alt fel de intelegere a subiectului,
mutand accentul ,,atat pe motivatiile individuale, cat si pe contextele socio-istorice
in studiul schimbarii religioase, pentru a crea unul dintre cele mai cuprinzitoare
modele de intelegere a fenomenului” (Vokes, 2007, p. 313). In fond, abordarea lui
Wallace (1956) cu privire la miscarile de revitalizare raimane imposibil de ignorat.
Chiar dacd dezvoltarea campului teoretic si a notiunilor specifice studiilor cu
privire la convertire au continuat, referirile la studiile initiate de el sunt Intotdeauna
prezente, fie direct, fie indirect, in cadrul cercetarilor ulterioare.

De asemenea, studiile cu privire la convertire au capatat noi valente, Intre
care interesul manifestat cu privire la legitura dintre convertire s§i inclinatiile
personale si situatia economica si politica (Worsley, 1968) sau convertirea si
emergenta revolutiilor (Comaroff si Comaroff, 1991), iar un trend recent este cel

2 In cadrul acestei lucrdri vom opta pentru utilizarea termenului rom, obisnuit in contextul
romanesc, in care termenul tigan (gypsy) este incdrcat cu o puternicd conotatie peiorativa. Gary y
Blasco isi argumenteaza explicatia pentru folosirea ambilor termeni prin dorinta de a pastra atat
caracterul etnografic al descrierii, intrucat romii (gitanos, in cazul studiilor din domeniu) vorbesc
despre ei insisi folosind numele de figani (gypsy) si nu termenul romi, cat si prin dorinta de a respecta
proiectul Romani International Movement cu privire la implementarea termenului rom in defavoarea
celui de figan (gypsy), termen care, atdt in plan etimologic, cat si in cel al uzului prezent, are un
caracter peiorativ si marginal. Comunitatea cu care am lucrat nu a manifestat reticentd fata de
denumirea de rom, dar membrii ei se autodefineau drept tigani. Singurele cazuri in care termenul de
tigan va aparea in text va fi in situatia in care ei se vor defini sau exprima in acest fel.

3 in limba engleza: culture and personality, paradigma folositid mai cu seama in prima jumitate
a secolului 20, prin care antropologii apeleazd la metode specifice psihologiei pentru a intelege
unicitatea indivizilor in cadrul societdtilor umane, discutdnd interactiunea dintre personalitatile
oamenilor din cadrul acelorasi culturi si relatia dintre cultura si personalitatea umana.
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legat de modul in care notiunile de structura si agent (agency) (Buckser si Glazier,
2003) modeleaza modul in care decurge schimbarea (Vokes, 2007).

Interesul antropologilor cu privire la penticostalism este o urmare a formarii
unei intersectii complexe de motive, fiecare fascinant in felul lui, pe care miscarea
penticostala le prezinta la nivel global. Aceste preocupari au fost propulsate mai cu
seamd de catre latura charismaticd, nascutda in randul penticostalismului si
cunoscuta sub numele de miscarea celui de-al treilea val. Dintre aceste motive le
amintesc pe cele mai notorii: cresterea numerica exponentiala (conform statisticii
efectuate cu peste un deceniu in urma, numarul penticostalilor a ajuns la 523 de
milioane, 1n intreaga lume) de aproximativ 9 milioane pe an (Barrett si Johnson,
2002), ceea ce inseamna ca astazi numarul penticostalilor s-ar cifra la aproape 650
de milioane. Rolul globalizarii in aceastd convertire reprezintd un alt motiv
observat de catre mai multi cercetdtori, iar Meyer (2010) formuleaza ideea conform
careia existd o ,,potrivire” relevantd intre penticostalism si globalizare, insa nu pe
linia celei prezentate de Weber* cu privire la protestantism si capitalism.

Chiar daca interesul pentru penticostalism este unul recent, cercetarile despre
acest subiect abordeaza si aspecte asa-zis consacrate in antropologie. In prezent, o
bund parte din dezbaterile care Incearca sa contureze un camp conceptual cu privire
la penticostalism se dezvoltd in strAnsd legaturd cu problematici precum
globalizarea, modernitatea sau postmodernitatea, relativismul, postsocialismul si
neoliberalismul (Daswani, 2013; Gog, 2008; Meyer, 2009). Intilnirea dintre
penticostalism si mijloacele tehnologice utilizate astazi pe scard larga a produs, de
asemenea, o efervescentd 1n studiile cu privire la acest subiect (Meyer, 2009;
Sanchez, 2009; Witte, 2009).

Situatia penticostalismului din Romania are foarte putine lucruri in comun cu
marile miscari charismatice in jurul carora s-au axat cele mai multe studii.
Miscarea penticostald principald din Romania a aparut in jurul anului 1923 in
localitatea Paulis’, iar acum se numeste Cultul Penticostal — Biserica lui Dumnezeu
Apostolicd. In prezent, miscarea charismatica-penticostala (MCP) este inca de mici
dimensiuni, desi se poate observa o inclinatie spre formele caracteristice MCP in
cadrul CPBDA, cum ar fi organizarea slujbelor cu muzica, sub forma laudei si

*Ea se distanteaza prin acest tip de paradigmi in care cei mai multi cercetitori ai
penticostalismului au folosit metodologia lui Weber firda o minima analiza reflexivd — cea mai
proeminenta revenire conceptuald a lui Weber este datorata lui Peter Berger (2010): ,,Max Weber is
Alive and Well, and Living in Guatemala: The Protestant Ethic Today”. Mai mult, prin studiul ei,
Meyer (2010) propune pe bund dreptate o dezvoltare conceptuald diferitd de cea utilizatd in studiul
clasic al lui (Weber, 1905 [1930]) The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, evidentiind
nevoia unei aplecari serioase asupra acestei problematici, mai cu seama avand in vedere deschiderea
spre religiozitate care se manifesta in aceastd perioada.

> Exista traditii orale consemnate, cu privire la o aparitie a unei comunititi cu manifestiri de
asemenea caracteristice penticostalismului (botez cu Duhul Sfant si vorbire in limbi), in localitatea
Vicovul de Sus din Bucovina. Desi, la nivel larg, in fragila istorie a penticostalismului romanesc se
ofera credit acestei datari, problema ramane deschisa dezbaterilor.
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inchinarii’, utilizarea mediei sau a transmiterii prin internet a inregistrarii video a
slujbelor. CPBDA prezintd mai degrabd o inclinatie conservatoare cu privire la
doctrind gi manifestari, iar migcarea charismatica este vazuta mai degraba ca un fel
de adaptare la ,,situatia din lume”, o pierdere a integritatii si valorilor. Acestea sunt
motivele pentru care acest studiu se incadreaza pe coordonata studiului lui Daswani
(2013) despre conflictul dintre Biserica traditionald penticostald din Ghana (Church
of Pentecost/CoP) si noile migcari charismatice.

Buckser si Glazier (2003) pun in relatie modalitatea prin care convertirea
presupune negocierea cu sfere diverse ale vietii sociale. Convertirea implica pe de
o parte o legdturd intre ,,culturd si sine”, intre ,,sine si sinele generalizat”, intre
»proceduri institutionale si relatii sociale” si, nu de putine ori, ,,convertirea scoate
in evidenta interactiunea si, Tn multe dintre cazuri, tensiunea dintre constiinta
individuala si cerintele structurale ale vietii in comunitate” (Buckser si Glazier,
2003, p. XI-XII).

Convertirea face parte din ansamblul experientelor religioase’, iar in acest
sens linia prezentei abordari este diferita de viziunea lui James (1902, [1998]),
enuntatd cu privire la originea experientei religioase in ceea ce se numeste
indeobste sentimente personale®. Inclinim mai degraba spre modul in care Brigit
Meyer abordeaza aceasta problema: ,,Ideea este aceea de a intelege modul in care
au luat nastere experientele religioase §i subiectivititile, ca procese in care
personalul si socialul sunt inseparabil unite unul cu celilalt” (Meyer, 2010, p. 123).

Pentru a intelege convertirea romilor din Fantanele la penticostalism, vom
face uz de conceptul de revitalizare, propus de Wallace pentru a explica modul in
care are loc schimbarea intr-o cultura, precum si de cele cinci categorii de factori
(personali, sociali, institutionali, culturali (politici, economici) s§i contingente,
cuprinse in notiunea de carierd de convertire’, conceptualizati de Henri Gooren
(2010b). Modelul prin care Wallace teoretizeazd acest proces are de-a face cu
faptul ca 1. se considera cultura ca un fenomen destul de stabil, oarecum izolat; iar
2. schimbarea este posibila prin alterarea perceptiei individului; 3. de asemenea,
aceasta paradigma este consideratd ca fiind explicativd pentru aproape toate
culturile. Inevitabil, vom folosi modelul lui Wallace in mod critic, mai cu seama cu

% Expresia ,,laudi si inchinare” corespunde, in limba englezi, termenului worship.

7 Abordarile teologiei crestine cu privire la convertire fac trimitere, in ansamblu, la experienta
lui Pavel de pe drumul Damascului, vizuta ca un moment sau experienta descris(d) mai degrabd in
mod gradual. Migcarea penticostald apare chiar la inceputul secolului al 20-lea si, venind dintr-o
traditie puritand riguroasd, avea sa se dezvolte intr-un mod ,invers asteptarilor”, in asa fel incat
convertirea va fi inteleasa tot mai putin in termenii unei experiente precum cea a lui Pavel si tot mai
mult in viziunea unui proces, a unui parcurs (McKnight, 2007).

8 in engleza private feelings.

% Conceptul (in engleza career conversion) este elaborat de James Richardson (1978), insa
insemnatatea datd de Gooren acestuia este semnificativ diferitd. Gooren s-a dedicat in mare masura
definirii problematicii convertirii, dupd cum reiese din numeroasele sale studii pe aceastd tema
(Gooren, 2010a, 2006a, 2006b, 2005).
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privire la premisele de la care porneste. In sine, notiunea cuprinde cinci stadii'
(Vokes, 2007).

Alegerea acestui tip de analizd vine mai cu seama pe fondul distantarii fata de
viziunea clasica privitoare la convertirea la crestinism, la convertirea vazuta ca
moment initiatic, dupa exemplul lui Pavel pe drumul Damascului, reiterat in cadrul
experientei trdite de Augustin §i, mai recent, de C.S. Lewis'!. De altfel, este
cunoscut faptul ca viziunea cu privire la convertire preferatd de penticostali este
mai degrabd una graduala decdt una ce ar putea fi caracterizatd ca eveniment
(Buckser si Glazier, 2003).

METODOLOGIA CERCETARII

Am fincercat sd intrdm in legdturd cu comunitatea de romi din Fantanele
avand initial cateva informatii vagi despre activitatile antreprenoriale in jurul
carora se desfasura n ansamblu viata lor. Stiind cd se ocupa cu anumite afaceri si
ca din punct de vedere financiar au avut profit chiar si in timp de criza, mi-am spus
ca ar fi interesant de vazut cum si de ce s-au Inregistrat aceste performante.
Cunosteam totodata si faptul ca ei sunt credinciosi practicanti si ca se implicd in
anumite activitati de misiune (o evanghelizare consideratd de foarte multe ori
prozelitism), astfel incat am ajuns initial sa realizez un preinterviu cu un prieten
care se considera ca facand parte din comunitatea lor. Dupa primele intalniri si
interviuri am inteles ca trebuie sd pornesc cu o tema mai ,,de Inceput” si, in acelasi
timp, mai sensibild la context. Astfel m-am indreptat spre problematica convertirii
la penticostalism a acestei comunitati, pentru care penticostalismul a devenit in
mare masura o forma de identificare.

in acest sens, am realizat interviuri, in general cu oameni mai 1n varsta, care,
in cea mai mare parte, au fost acolo atunci cand a aparut credinta penticostald. Cu
toate acestea, am tinut sa iau interviuri si sd aflu parerea cu privire la convertire si a
generatiilor mai tinere, Tn asa fel Tncat sa pot observa maniera in care notiunea de
convertire s-a modificat in timp. Am realizat deci interviuri cu persoane cu varste

!0 Primul stadiu se refera la aparitia stimulului din exterior care a ficut posibila introducerea
stresului, unde individul sau un grup mic de indivizi sunt considerati devianti. Al doilea stadiu se
referd la un numar mai insemnat de oameni, precum si la noi tipuri de pozitionare corporald si
materiald a indivizilor, dupa care, in al treilea stadiu, coerenta de pand atunci a vechilor practici se
dezintegreaza si se instaureaza un nou tip de Intelegere si comportament. Stadiul al patrulea indica
schimbarea intregului mod de géandire al comunitdtii, urmand ca ultimul stadiu, al cincilea, sa
reprezinte rutinizarea noului comportament (A.F.C. Wallace, 1956; Wallace, 2003a, 2003b, 1962;
Wallace and Fogelson, 1961).

! Experienta lui C.S. Lewis (1966) poate fi considerata ca fiind situata la mijloc, in functie de
modul in care este interpretata. Ea poate fi privita drept graduald, daca se ia in calcul trecerea de la
ateism la o forma de teism, iar ulterior, la o intdlnire de ordin personal, care, daca este inteleasd in
termenii unei convertiri, poate fi interpretatd ca un eveniment singular, cu impact major.
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intre 60 si 90 de ani, care s-au convertit de tinere (17 ani, la doi ani dupa aparitia
penticostalilor), precum si cu persoane care, In varstd fiind, si-au continuat
activitatea de lautari si s-au pocait spre finalul anilor 1980. Intre aceste persoane au
existat de asemenea unele care au raimas in Fantanele, dar si altele care s-au mutat
la Bucuresti, ceea ce completeaza imaginea modului 1n care s-a pastrat si conturat
in acelasi timp identitatea privitoare la origini a comunitatii. Am reusit sa discut
atat cu oameni pentru care, iIn momentul convertirii, exista deja in familie o relativa
acceptare a noii migcari, cat §i cu oameni pentru care convertirea a reprezentat o
rupere de identitatea familiald (experientd care cuprinde alte valente in mediul
acestei comunitati si are parte de o puternicd componentd comunitara, relationald).
Intalnirea si interviurile cu persoane mai tinere a fost importantd si pentru ci a
creionat modul 1n care convertirea a fost experimentata si, de asemenea, perceputa
in aceastd perioada.

Avand 1n vedere faptul ca majoritatea interviurilor au fost realizate acasa la
persoanele intervievate, a aparut un element-surpriza, si anume, aldturarea altor
persoane la discutie. Acest ,,focus grup” coagulat ad-hoc a reprezentat o provocare,
atat prin faptul ca era greu de coordonat, cat si prin faptul ca, odatd pornite,
discutiile deveneau interesante si am fost pus de citeva ori in situatia de a le lasa sa
continue nestingherite, Intrucat tocmai aceastd imbinare de povesti a reprezentat
pentru mine deschiderea spre subiectele definitorii pentru aceasta comunitate.

Am realizat observatia participativa in timpul activitatilor bisericesti numite
adunare in casd sau biserica in casd, precum si prin interviuri luate in general la
oameni acasd, in timpul lor liber. Acest mod de intdlnire reprezintd o continuare a
unor obiceiuri formate incd de la aparitia miscarii penticostale in satul Fantanele.
Acest tip de participare a avut un rol deosebit de important in incadrarea mea in
spatiul comunitatii, intrucat a rezultat, din partea subiectilor, o anume familiarizare
cu prezenta mea acolo.

Accesul in comunitate a fost destul de dificil, din cel putin dou motive. in
primul rand, el este mediat de comunitatile in cadrul cérora se realizeaza slujbele
religioase. Data fiind dezvoltarea miscarii religioase in cadrul intélnirilor/slujbelor
in case, comunitdtile s-au §i coagulat in mare parte in jurul anumitor case (unele
dintre ele, sub conducerea liderilor, s-au transformat in biserici penticostale
autorizate), incat este dificild intdlnirea cu acei oameni care ,,detin” fragmente din
istoria orala. Intrucat persoana care mi-a facut legitura in cadrul comunittii are un
camp relational larg, am reusit in mare parte sd-i gdsesc pe cei din cadrul
comunitdtii care Inca ,,au acces” la episoadele semnificative din istoria orala a
localitatii Fantanele, precum si, fragmentar, la istoria convertirilor initiale din acest
sat. In acest fel apare cea de a doua instantd, si anume, lipsa informatiilor oferite de
istoria orald cu privire la felul in care au aparut primii penticostali. In ciuda acestor
limitari (pe care in cea mai mare parte le-am depasit), am reusit sa coagulez o
imagine cu privire la felul in care a avut loc povestea convertirii la penticostalism a
comunitdtii din Fantanele.
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SATUL FANTANELE — LOC DE PROVENIENTA §I ELEMENT IDENTITAR

Colectarea datelor a avut in vedere conturarea unei imagini istoriografice a
localitatii pe baza intervievarii celor care pot face referiri la Intdmplarile din
comunitate, petrecute la data aparitiei miscarii penticostale.

Un fost director al scolii din Fantanele a scris o carte despre romii din
localitate, care urmareste atat parcursul comunei Cojeasca, cit si situatia romilor
din satul Fantanele (Niculae, 2006). Cum cartea a ajuns 1n sat si a fost citita, uneori
este greu, poate chiar imposibil de stiut daca informatiile pe care oamenii le ofera
sunt dintr-acelea pe care le-au auzit si le stiu ei, din propria experientd, sau dintre
cele Incetdtenite prin aparitia cartii. Astfel, in anumite momente, se pot ivi chiar
reactii de genul celor Intalnite atunci cdnd am vrut sd ma informez cu privire la
originea si numele lor. Am fost corectat astfel, de un localnic:

In carte e o eroare, [cu privire la] cuvdntul ursar. Ursarii erau un neam tiginesc
care se folosea de ursi §i facea un fel de circ ambulant §i oamenii mai dadeau, din
mila si faceau bani. Neamul meu nu a facut niciodata asta. Stiu sigur ca nu au facut
niciodata asta, cei cu ursul veneau la noi ca sa faca bani. Nu se agezau sa doarmad,
doar treceau pe acolo, dar ei nu faceau parte. Noi nu avem un nume, la inceput,
dupa cum spune §i cartea, oamenii au muncit la boieri, dupa care si-au dat seama ca
merge vanzarea asta prin sate, vindeau strachini, tot ce se putea vinde, chibrituri, tot
ce se putea vinde, de prin anii 30—40 a prins putere inghetata'.

Chiar daca uneori oamenii simt nevoia sa corecteze informatiile din carte,
uneori ei le confirmd fara referire la aceasta, ci mai degrabd din memorie. Acesta
este cazul lui Pascu, un rom intervievat in Fantanele, care mi-a povestit despre
bunicul sdu, Niculae Ursei (Gheorgheriu); fiind vataf (un fel de
supraveghetor/manager), el avea privilegiul sa organizeze echipe de cate 20 de
familii din sat, care urmau sa se mute la boier de primavara pana toamna, mergea
din boieri in boieri, ca sa zic unu’ la Mogosoaie, unu’ la Crevedia, altu’ la Buftea,
altu’ pe la Ghimpat, altu’ pe la Birciuresi, altu’ pe la Cornesti, tot prin apropiere
pe aici, altu’ prin Ploiesti... erau boierii dstia care detineau animale multe, care
detineau pogoane multe, care detineau si fabrici, si lucram acolo la ei.

Atat in documentele analizate in carte, cat si in relatarile din interviuri,
oamenii amintesc modul in care comunitatea din Fantanele s-ar fi asezat in zona ca
urmare a unor activitati oferite boierilor, iar in final, membrii ei erau platiti pentru
aceasta activitate, de reguld in alimente, dupad cum relateaza un intervievat mai
curios cu privire la trecut:

Prima data a luat fiinta si s-a dezvoltat pe baza asta: ca era de munca la boieri si s-a
dat zvonul cumva §i s-au strans foarte mulfi tigani acolo (stramosgii mei), la inceput
familii, i-au format o casd, un anume boier i-a cazat acolo, le-a dat din pamanturile

12 Viata din Fantanele avea o legiturd strinsd cu termenii inghetatd si meserie, care vor fi
explicati in urmatoarea sectiune a articolului.
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lui. Chiar le-a dat acolo in 1825, cred ca dla e anul de nastere la comunitatea mea.
Atunci s-a infiintat, atunci un anume boier le-a dat pamantul dla, era a lui, deci satul
Fantanele era a lui, le-a dat locul dla ca sa munceasca la el. De obicei venea cind
aproape se termina iarna (februarie, martie), si atunci se fiaceau angajari (am vorbit
cu bunica-mea, §i tata stie ceva); cum? venea angaja tot pe unul din Fantanele care
stia bine satul, asta aduna intr-un loc pe toata lumea care voia sa munceascd. Da, si
cine voia sa munceascd, primea ca ,,arvund’, nu bani, banii nu prea aveau valoare,
cd nu aveai ce sa faci cu ei... tot mancare, nu stiu daca ulei, se folosea unturd.
Untura, faina, malai si chestii din astea. Dupd aceea, cand incepea lucrul, oamenii
aceia munceau toatd vara, iar la sfarsit, cand se termina, la fel, nu li se dadeau bani,
ci tot mancare, porumb, malai sau faina sau grdu, ce era pe mogie... §i asa lucrau ei,
§i aga s-au strans acolo (adica in Fantanele).

In privinta caracterului comunitar-identitar, romii din Fantanele se delimiteaza
de alte populatii de romi, ajungand a se construi identitar avand acest loc ca punct
de reper, cdnd zic de noi, ma refer la cei din Fantdinele. Asezarea intr-un anumit
loc/spatiu reprezintd un aspect deloc de neglijat in conturarea caracteristicilor unei
comunitdti. Depasind capcana stereotipizarii etosului romilor intr-o chestiune
intrinsec legatd de nomadism (Lemon, 2000), am observat ca locul, coroborat cu
anumite caracteristici profesionale, a conturat construirea identitara.

MESERIE SI INGHETATA

Oamenii din aceastd comunitate se pare cd se pricepeau, pe langd munca
pamantului, si la cantat. Pascu, un lautar de 77 de ani, i aminteste cum, in anii
1950, la varsta de 12 ani, a fost luat impreuna cu cei mai mari decét el (aflati azi in
jurul varstei de 50 de ani) pentru a se duce la nunti si a cinta. Aceastd amintire se
refera nu doar la situatia lui, ci oferd o imagine despre felul in care Tn anii 1940
exista, puternic ancoratd in comunitate, practica lautariei: dupd aceea, daca in satul
nostru toti erau muzicanfi..., noi, cand ne-am ndscut, ne-am ndscut in muzicd...
ce-am facut... intrai in Fantdnele pe timpu’ dla si nu auzeai decdt muzicd, toti
copiii, incepdnd de la 6, 7 ani, ii vedeai cu tambalul, ii vedeai cu vioara, ii vedeai
cu acordeonul §i toti aga am crescut §i ne-am invatat meseria asta de muzicanti,
adica de lautari, cum se spune, de lautarie. Si de asta ne-am ocupat toatd viata
noastra cdt am trdit.

Lautaria este reprezentativa pentru satul Fantanele si romii de aici, fiind
vazuta ca un simbol al identificarii, recunoscut si de cei din afara satului, si din
afara sferei muzicale. Astfel, militienii vremii stiau cand auzeau de Fantanele: astia
Is lautarii nostii, astia is bdietii nostii. Lautaria era o meserie inndscutd, se invata
din mosi in mogi, transmitandu-se de la unul la altul din tata in fiu mogstenire. Nu
exista o initiere categorica si specificd a copiilor, nu exista o vdrsta [pentru a
incepe initierea in cariera muzicald), in momentul cand te descurcai, te duceai [sa
canti), chiar si la 12—13 ani.
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Cele mai utilizate instrumente erau: viorile, cobzele, tambalele, contrabasul,
acordeoanele si chitarele, dar vioara era consideratd instrumentul superior. Dat
fiind ca in fiecare casa era nelipsit cel putin un instrument, copiii aveau libertatea
de a-si alege instrumentul dorit, Incurajati fiind sé facd acest lucru chiar de parinti,
care se straduiau sa li-l ofere: chiar daca nu il aveai in casa §i voiai altul ifi
cumpara, pentru ca dla e viitorul tau, de acolo traiesti. Alegerea instrumentului se
facea natural, in functie de preferinta si Inclinatie, insa cei fara voce alegeau toba.
Aceste grupuri de invatare si deprindere se formau in strada, uneori chiar in curte,
dupa cum povesteste unul dintre intervievati: eu cu chitara, unul cu alauta, unul cu
acordeonul, tambalul, vioara, ne puneam gsi cdntam pe stradda, atdta era
antrenamentul nostru, dar, fiind toti instrumentisti, era usor sa iti faci orchestra.

Este interesant sa observam postura superioara atribuita lautarului fata de altii
din sat care aveau ,,serviciu”. Lautarul e respectat, e crema societdtii, dsta e cel
mai bun, in asa fel incat barbatii lautari erau apreciati, erau vedete. Cu
preponderentd, lautdria era cautatd in cadrul nuntilor, la zile onomastice si
inmormantari, ori botezuri si diferite petreceri organizate de oameni importanti.
Cum aceasta era meseria lor de bazd, comportamentul implica o anume tinuta,
tocmai pentru a o sustine si a o promova: trebuia obligatoriu sa iti iei cel mai bun
costum, cea mai bund camasd, pentru cd nu puteai sa socializezi cu oamenii care
te angajau la nunti altfel, deci, daca te duceai jegos si imbracat nu stiu cum..., nu
se uita nimeni la tine.

A avea o meserie are doud semnificatii simultane, cu o granitd foarte fina
intre ele. Intdi, ai meserie atunci cind stii si canti la un instrument, astfel ci
manuirea acestuia devine sursa de castig material si simbolic. A doua semnificatie
a termenului meserie vine 1n prelungirea primului sens §i face trimitere la tipul de
instrument cu care iti faci meseria. Pe langd castigul material adus si pe langa
pozitionarea sociala favorabild a lautarilor, detinerea unei meserii mai reprezenta si
un atu pentru o partida bund in césétorie: de acolo trdiesti §si nu numai atdt, o
casatorie bund tinea si de treaba asta, de meserie: ,,cu cine te insori ma? cu ala
care nu are nicio meserie?” dar, daca era un om care avea o meserie, se auzea
indemnul: ,du-te dupda ala, are meserie”. Chiar si in perioada comunista,
prosperitatea lautarilor era asiguratd de o incadrare in campul muncii, prin faptul ca
detineau un certificat de liberd practica, plateau impozit si mai apoi aveau pensie,
dar mai cu seama evitau uneori inchisoarea sau munca in fabrica.

Activitatile comerciale, desemnate prin numele de inghetata, reprezentau un
alt punct central pentru cei din Fantanele. Cum ideea de a face inghetata si de a o
pastra rece le parea interesantd, negustoria legata de ea a ajuns si inglobeze intreg
spectrul activitatilor realizate de membrii comunitatii: cum e nuga, iarna mergea
cu asta, vara cu inghetatd, dupd sezon, si mergeau cu bomboane, cd nevestele
muzicantilor, unde mergeau ei la nunti, mergeau si ele cu marfa lor in paralel.
E nevasta lui cutare, lasa sa mancam i noi inghetata de la ea i incasa §i ea bani
cu inghetata ei §i aducea i el cu meseria lui §i trdiau §i ei.
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Imaginea nr. 1 — O formatie de lautari din Fantanele.

Un alt element tipic acestei activitati este caracterul bazat preponderent pe
increderea dezvoltata cu privire la ea. Astfel, fiecare om care se ocupa cu comertul
cu inghetata avea satul lui (isi luau caruta, o umpleau cu bunataturi: dulciuri §i tot
ce se putea vinde. Si mergeau la cunostintele lor in sat §i fiecare avea cdte un sat,
de exemplu daca eu mergeam intr-un sat tu nu veneai acolo, trebuia sa iti alegi alt
sat §i aveam doar satul meu §i doar acolo mergeam). lar aceasta regula nu era
incalcatd, intrucat oamenii de acolo ma stiau pe mine §i nu te bagau pe tine in
seamd. Si in mine aveau incredere. Nu a existat problema asta. Eu mergeam in
satul meu, acolo ma cunosteau oamenii, dacd venea altul nu il bagau in seama.

O alta chestiune, redatd aici doar pe scurt, este aceea a modului oarecum
paralel de dezvoltare a acestor activititi, care, dupa cum am observat, au ajuns sa se
intrepatrunda. De asemenea, un fenomen interesant este acela ca atat activitatile
lautaresti cat si cele legate de inghetata se desfasurau duminica sau in zilele de
sarbatoare, cand oamenii erau liberi.

PARCURSUL NOTIUNII DE CONVERTIRE

Anumite tendinte caracteristice penticostalismului pot fi observate si in cazul
convertirilor din Fantanele, si anume, intelegerea si catalogarea prezentului ca fiind
marcat de o rupturd brusca fata de trecut (Meyer, 1999). in continuare vom descrie
modul in care a fost perceputd la inceput convertirea In comunitate, precum si
modificarea in timp a acestei perspective.
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In aproape toate referirile si povestirile oamenilor din comunitate, discutia
despre pocdintd" ajungea inevitabil la modul in care a aparut credinta la noi in
Fantanele. Cu privire la acele evenimente circuld o poveste care se coaguleaza in
jurul unor oameni, dupa cum mentioneaza interviurile: vorbim despre o comunitate
care la inceput era foarte saracd. Saraca din toate punctele de vedere, si cu duhul,
si cu de toate, asta pand in anii "50/°60, cdnd cei din comuna vecina, Cojasca, s-au
gandit sd infiinteze o biserica ortodoxa acolo, au pus un popa acolo si si-au luat ca
dascali trei oameni: Dumitru, Costica §i Gore.

Cu toate cd aproape toate variantele cu privire la identitatea oamenilor care
au introdus pocdinta in Fantanele (prin care a venit pocdinta) aveau un nucleu
identic, Intdietatea si rolul esential in schimbare varia considerabil, in functie de un
protagonist sau altul. Astfel, In timp ce unii conturau diferite modalitati in care
Dumitru negocia primirea Scripturii in schimbul realizarii de Incaltiminte pentru
preot, altii dezvoltau povesti in jurul unui alt om, Costica (primul a fost Costica...
Cdnta Costica in biserica ortodoxa si spunea ,,tu sa nu citesti din cartea aia! Mdi,
sa nu citesti, Costica”. Si n-a citit o perioada... la un moment dat a citit din ea. §i,
cand citesti din ea, ti se deschide mintea... cand a vazut ca raspundea Costica mai
bine decdt preotul... ca la asta n-a fost o zi, doud, a fost cdtiva ani... de diacon...).

Polifonia relatarilor poate fi inteleasd cel mai bine ludnd in considerare
interpretarile diferite ale celor trei lideri de la inceput, cu privire la Scriptura.
Aceste interpretari vor diviza, mai tarziu, comunitatea in trei biserici (anii 1989-
1992 au reprezentat un punct de cotiturd, cand drumul a luat o alta intorsaturd, si
oamenii astia au ridicat trei curente dintre care au ramas doar doud astazi: dasta al
lui Costica e o minoritate, sunt foarte putini care gandesc ca el. A ramas
invatatura asta a lui Dumitru, care e acceptata de majoritatea. Gore nu a reusit
sa-si faca ucenici, adepti). Aceste Biserici exista intr-o oarecare masura si astazi in
satul Fantanele, insa, odatd cu mutarea la Bucuresti a unei parti importante din
populatie si a convertirilor masive de la inceputul anilor 1990, cele trei directii s-au
mutat ca ,,filiale” si In Bucuresti.

Analizdnd naratiunile cu privire la convertire, precum si contextul
convertirilor, vom mobiliza factorii conceptualizati prin expresia carierd a
convertirii, intr-un dialog cu conceptul de revitalizare propus de Wallace, pentru a
observa modul in care convertirea si-a schimbat dinamica si caracteristicile de la
aparitia miscarii penticostale pana in prezent.

Modelul revitalizarii propus de Wallace aduce in prim plan cateva aspecte.
Primul este cel legat de aparitia ,,stresului” in randul unui individ sau al unor
indivizi. In cazul aparitiei miscarii de pocaiti penticostali, se poate identifica destul
de usor acest moment. Astfel, elementul central in jurul caruia se discuta problema
aparitiei migcarii de credinciosi penticostali este legat de accesul la Biblie, la
Sfanta Scriptura: Si el (popa) le tot spunea: .. dom ne, sa nu cititi Scriptura, cd ea e

'3 Modul in care romi din Fantdnele descriu convertirea la penticostalism este prin cuvantul
pocdintd, nu prin termenul convertire.
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citita numai de cei speciali, unsi de Dumnezeu, si de cutare, e o pddure fara
margini de te ratacesti, focul lui Dumnezeu, nu ai voie nici sa pui mana pe ea, cd te
pedepseste Dumnezeu. Astfel, apar diferite variante cu privire la modul in care
citirea Bibliei a contribuit la schimbarea intelegerii (si @ nimerit sa citeasca exact
textul ala, Exod 20 ,,Sa nu iti faci chip cioplit”. Cand a vazut §i auzit versetul asta,
gata, a fost o declaratie de razboi, a interpretat el: , din cauza asta nu ne lasa
popa sa citim Biblia, ca nu cumva sa gasim pasajul asta §i sa ramdna el fara
oameni. El a citit si a ajuns la pasajul de la Marcu: 16 cu 16 ,, Cine va crede §i se
va boteza va fi mdntuit, iar cine nu, va fi osandit”. Esenta a fost urmdtoarea: De
ce, parinte, spune aicea in Biblia asta ca cine va crede §i se boteza va fi mantuit?,
iar in Biblia ortodoxa ,,cine va crede si a fost botezat...?”).

Astfel ca atunci au oprit si au plecat prin satele vecine unde au auzit ca sunt
ba baptisti, ba penticostali. Aici am putea incadra cel de al doilea moment al
revitalizarii. Influentati de informatiile noi pe care le-au aflat din satele vecine, cei
trei au strans in jurul lor o micd mana de oameni si si-au facut adunare §i ei in
Fantanele, un grup foarte mic, de cdteva familii. Noul mod de intelegere al
lucrurilor implicd nevoia delimitarii fatd de acele activitati considerate definitorii
pentru comunitate: desi practicarea comertului cu inghetatd capatd circumstante
atenuante dupda o perioada, ldutaria, practicarea meseriei devine stigmatizata,
imposibil de realizat. Reorganizarea si automarginalizarea a durat o perioada
considerabild pentru aceasta mdna de oameni.

Cel de-al treilea moment poate fi identificat ca apartinand perioadei cand
miscarii 1 se adauga noi adepti, dintre care unii sunt nevoiti sa se mute in Bucuresti,
producandu-se astfel o dezintegrare a vietii comunitatii, o destabilizare a ei.
Experienta lui Sandu Livera este semnificativa in acest sens. Fiind cel mai mare fiu
al uneia dintre cele mai bine vazute familii din Fantanele (era cu vaza, ca se tragea
din neam de cdrciumari, muzicantii la radio erau ceva mai sus, e vremea aia, era o
mare rusine sa Sse pocdiascda cineva intr-o familie dintr-asta mai cu vaza),
convertirea sa a produs o deteriorare serioasa a relatiilor cu consatenii sii: era cu
bataie de joc... te-ai prostit, ne-ai facut de rds, ne-ai batjocorit prin pocdinta ta, ce
faci aici, si tot m-au mustrat. Pdnd la urma am vdzut eu cd tot ma sdcdie, mi-am
luat drumu’ §i am plecat la Bucuresti, prigonit cum s-ar zice... gonit de acasa.

Urmatorul moment al relativizarii are In vedere schimbarea petrecutd in
comunitatea largd a celor din Fantanele, de la sfarsitul anilor 1980 pana pe la
inceputul anilor 1990, odatd cu libertatea religioasd instalatd, coroboratd cu
anumite convertiri care au avut un impact asupra comunitatii:

In anii 90 s-a mai pocdit un acordeonist (Cercel), super, superbun armonist, cu un
stil foarte original; prin anii "90, cdnd a inceput omul dsta, Stangoiu, sa cante, valuri
de oameni au prins sda vind la pocaiti. Acuma Costica, Dumitru si Gore, dastia erau
obisnuiti cu un mic numadr de oameni, §i majoritatea membrilor din adunare erau
femei, ca astea s-au pocdit la inceput, ca astea erau casnice, barbatii erau plecati cu
lautaria, cu ce faceau ei, femeile s-au pocait. Pana in ’92, cdnd au inceput sa vind
valuri de oameni, iar la omul dsta s-au pocdit o data sute de persoane.
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Practicarea convertirii s-a modificat in cadrul comunitatii, astfel ca accentul
s-a schimbat, de la decizia personald cu privire la convertire la o presiune de
apartenenta, exercitatd de comunitate. Daca decizia convertirii realizate de Sandu
Liviera a implicat o rupturd la nivel relational si profesional, acum convertirea tine
foarte mult de un anumit fel de a actiona in cadrul comunitatii. O persoana relativ
tanara povesteste experienta convertirii astfel:

M-am insurat la 22 de ani, si la noi era asa: daca vrei sda te insori, te pocdiesti, te
intorci la Dumnezeu, vezi de familia ta, copilagii tai numai... iti castigi pdinea, ca sd-
ti cresti copiii, ca asa e la noi. Nu mai e cd, dacad te-ai insurat §i te prinde viata cu
2-3 copii, sa te duci in lume... sa faci alte nenorociri, sa-ti lasi nevasta... cd
vrajmasul asta cautd. Am avut i experienta asta. Asta cautd, dezbinare, certuri in
Sfamilie, despartiri. Te ridica vrajmasul pana zici ca totul e al tau.

Citatul de mai sus relevd o schimbare majord de perspectivd asupra unei
caracteristici fundamentale a convertirii penticostale (Gooren, 2010b), prin
accentul pus in mod deosebit pe decizia constientd si personala. Prin stimularea
dorintei individuale de apartenentd la comunitate, penticostalismul devine normativ
in cazul comunitatii de romi din Fantanele; viziunea comunitard a omului asezat,
cu familie si copii, nu se poate coagula in mod coerent dacd omul nu devine
penticostal.

ADUNAREA IN CASE

Ma aflu la doar cateva minute de una din statiile periferice de metrou din
Bucuresti, intr-o zona de case, in fata unei vile, undeva in Bucurestii Noi. Astept sa
particip pentru prima data la o intdlnire a Bisericii din casa fratelui Puiu. Am aflat
cd e o intalnire mai deosebita: va fi prezent un om foarte iubit de comunitate, un
fost profesor, pastorul lacob Coman, invitat pentru a binecuvanta un copil (obicei
asemanator cu botezul oferit copiilor mici de Biserica Ortodoxa, dar cu semnificatii
radical diferite).

Intru i gasesc o curte decent aranjata, aud muzica din subsolul casei inaintea
careia am stat pret de citeva momente. Aici, 0 mand de oameni, aproximativ
treizeci, mai multi barbati decat femei, vorbesc intre ei si privesc spre formatia care
isi pregateste instrumentele. Intru dupa prietenul meu, Petre, fac cunostinta cu cei
din fata, dupa care ocup, vrand-nevrand, un loc mai in fatd. Asa am fost introdus in
ceea ce se numeste adunarea in casd, cunoscutd si sub alte denumiri, precum
biserica in casd, biserica din casa lui... In sine, expresia in cauza are legiturd cu
mediul socio-cultural in care  s-a nascut biserica crestind si 1i surprinde foarte bine
caracterul intim §i comunitar, usor preferential si nuantat marginal, oarecum secret.
Povestea adunarii de pocditi din casd, In comunitatea roma din satul Fantanele, nu
e deloc noud. Are un parcurs al ei, structurat ca o intersectare a trei fenomene:
1. caracterul comunitdtii rome din satul Fantanele, 2. elementele constituente ale
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miscarii penticostale (din perioada comunista) si 3. nasterea acesteia din urma sub
umbrela comunismului. Mai mult, viata comunitard din Fantanele se baza, dupa
cum am subliniat, pe caracterul majoritar al unei meserii (a canta la un instrument
oarecare) si al unei activitati de negutatorie (comercializarea inghetatei), in timp ce
persoanele cu un serviciu precis erau marginalizate. Migcarea penticostald nu este
caracterizatd Tn mod specific de aspectul comunitar (desi la nivel mondial se
revitalizeaza si reinventeaza acest concept), ea a aparut ca un fel de organizare de
bazd, din doud considerente: numarul mic de credinciosi si stigmatizarea sociala.
Aceste doud coordonate se intdlnesc cu coordonata-cadru, anume perioada
comunistd, care le amplifica si dezvolta.

Organizarea in adunarea din case da seama de comunitate prin importanta pe
care o acorda romii acestor Intalniri: dac-ar fi sa ma-ntrebi din punct de vedere a
ceea ce gandesc eu biblic, s-ar putea ca biserica sd se intoarcd in case in urmatorii
zece ani. Mai apoi, privitd nu izolat, ci in raport cu alte chestiuni, cum ar fi
caracterul puternic comunitar, aceste intalniri reprezintd legatura neintrerupta cu
trecutul, conturand identitatea romilor penticostali din Fantanele.

Imaginea nr. 2 — Locul muzicantilor — in fatd; acompaniament indelung avand la baza o melodie
cunoscutd de comunitate.

In privinta spectrului de activitati desfasurate cu preponderentd de oamenii
din Fantanele, perioada comunistd nu a presupus drept componentd esentiala,
definitorie chiar, pentru comunitate, o crizd economica sau identitard. Miscarea
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penticostalismului a avut insa §i atunci un caracter marginal, prin cumularea celor
doud caracteristici: numarul mic de credinciosi si stigmatizarea sociala (cauzata de
urmarirea Securititii) a asa-numitelor intalniri neoficiale din case. Intrucét structura
oficiald a cultului penticostal din perioada comunista (cult recunoscut de stat —
devenit in prezent CPBDA) era privita ca fiind 1n strinsa colaborare cu Securitatea,
lucru adevarat (Croitor, 2010), fapt confirmat si prin studierea dosarelor Securitatii,
migcarea s-a mutat ITn mod principal in case, ca urmare a (1) prelungirii spiritului
comunitar, (2) a identificarii cu credinta penticostala si (3) a negarii in acelasi timp
a penticostalismului tributar sistemului comunist.

Cu toate ca motivele initiale s-au pierdut odatd cu libertatea religioasa de
dupa 1989 si cu apropierea fatd de CPBDA, organizarea bisericilor din casa
continud sd existe 1n anumite comunitati rome, insd caracteristicile difera
considerabil. In cadrul comunitatii studiate de noi, situatia este radical diferita fata
de perioada respectivd. Acum migcarea nu mai este organizata dintr-o nevoie de
delimitare doctrinard (fatd de penticostalismul oficial), institutionald sau chiar
spirituald, ci are mai degraba un caracter ,,elitist”.

Imaginea nr. 3 — Sustinerea, prin acompanierea cu instrumente, a unui cantec penticostal,
cu adaptare lautareasca.

Prin caracter elitist, intelegem faptul cd aceste intalniri au ca invitati doar
personalitati reprezentative din cadrul CPBDA (daca se intdmpla ceva in
Bucuresti, un fenomen, daca vine un predicator cu nume mare, iti garantez ca el va
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veni prima data in Damaroaia la noi sau la Izvorul Mantuirii, deci nu la Sebastian,
care e biserica... biserica, sau la Betel). Mai mult chiar, acele persoane sunt
invitate din nou doar daca prezenta lor reuseste sa rezoneze cu ei (au trecut pe aici
nume mari, care nu au mai venit altd datd. Trebuie sd ne prindd, altfel ei nu mai
sunt invitati). De asemenea, muzica lautareasca intdlnita intr-un asemenea loc nu se
mai aude in altd parte. De altfel, strict prin elementul muzical, intalnirile
beneficiaza, pe de o parte, de o legitimare (mi s-a spus dupa participarea la o astfel
de slujba: poate ca ti s-a parut mai... poate ca te-a obosit, poate ca te-a surprins)
si, pe de altd parte, de o anume popularizare si redescoperire a elementelor
lautaresti in cadrul practicarii religiei penticostale.

Imaginea nr. 4 — Predicatorul, in timpul explicérii Cuvantului din Sfanta Scriptura:
conf. univ. lacob Coman, dr. in teologie si filosofie, poet cu valente de actor.

In cazul adundrii in casd la care am participat, intalnirea este cunoscuta si
sub numele de adunarea din casa fratelui Puiu. Puiu Onoriu este fratele lui Ion
Onoriu, om de afaceri §i sponsor cunoscut al unor lideri penticostali romani.

Am observat, de asemenea, ca intalnirile sunt formate mai degrabd din
barbati decat din femei, aspect mai putin specific intdlnirilor realizate de
penticostali; probabil fiindca practica penticostald accentueaza mai degraba trairile
emotionale (in ansamblu, bisericile penticostale au un numéir mai mare de femei
decét de barbati). Astfel, in cadrul acestor intalniri, chiar in cazul unor evenimente
deosebite (precum cel de care am amintit), prezenta barbatilor este semnificativ
mai ridicatd in raport cu cea a femeilor.
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Imaginea nr. 5 — Comunitatea in timpul unei rugéaciuni — privire din spate.

lata, asadar, intr-o forma sumarizatd, o parte din viata sociald a comunitatii
rome de religie penticostald din Fantanele. Se observa faptul céd aceasta practicd a
fost pastratd in cadrul comunitatii si, de asemenea, cd ea explicd in parte viata
sociala a acestei comunitéti.

DINAMICA UNEI MUTARI

Aceastd dinamicd presupune cel putin doud motivatii in jurul cérora s-au
creat legiturile cu Bucurestiul. In prima instanta, putem aminti faptul ¢ aceasti
mutare a avut de-a face cu un anume tip de dezvoltare comerciala. Trecand de la
negotul cu inghetata la alte activitati comerciale (desi uneori pastrand si activitatea
legatd de inghetatd), a devenit importantad, dacd nu chiar vitald, mutarea la
Bucuresti. In contextul in care membrii comunititii au inceput si se ocupe cu
vanzarea de aparate electronice §i masini, proximitatea Bucurestiului era
inevitabila. Acest fenomen insa, foarte redus in perioada comunista, a crescut
semnificativ in perioada de dupa 1989.

Cel de al doilea eveniment are de-a face cu experienta convertirii ca factor
socio-economic determinant pentru mutarea la Bucuresti. La fel cum Meyer (1999)
aminteste elementul rupturii ca unul definitoriu pentru experienta convertirii la
penticostalism, pentru comunitatea din Fantanele convertirea a reprezentat in mare
parte o dezridacinare culturald si economicd, cu implicatii sociale majore.
Convertirea la penticostalism a adus cu sine renuntarea la practicarea lautariei, iar
intr-un anumit cerc de influentd, chiar si interzicerea practicdrii comertului. Acest
lucru a determinat in mare parte mutarea oamenilor la oras, in vederea deprinderii
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unei alte meserii: dar eu nu pot sa cant la nunti si sa fac ce am facut pana acuma,
nu mai fac, nu e placut lui Dumnezeu. Eu merg in Bucuresti, am 8 clase, merg
acolo §i imi fac meseria, imi fac careuri, imi fac casa si parca am profetit ,,§i
Dumnezeu md va ajuta nu ma va lasa, in loc de o meserie imi va da 3—4 meserii” §i
asa a fost.

CATEVA CONCLUZII

Am descris experienta convertirii romilor din Fantanele la penticostalism,
privita diacronic, printr-o abordare etnografica, tinand deci cont de specificitatea
locului (¢f- Lemon, 2000). Am prezentat modalitatea in care identitatea comunitati
este conturatd in jurul locului de provenientd, al talentului lautiresc si al
activitatilor comerciale. La inceput acceptatd doar in conditii de marginalitate,
migcarea penticostald se dezvolta si ajunge azi sa fie normativa pentru apartenenta
comunitara. La Inceput individul care accepta iIn mod personal penticostalismul
ajungea sa fie stigmatizat si marginalizat, iar acum existenta individului asezat este
conceputd doar in cadrul miscarii penticostale. Exercitarea lautdriei, repudiata
initial, drept urmare a intelegerii penticostale a convertirii ca o rupere de trecut
(Meyer, 1999), a ajuns dupd ’89 si fie recuperata in practicd, dar si in constructia
identitara a romilor penticostali din Fantanele. Modul de organizare si dezvoltare,
separat de penticostalismul roménesc, a creat adunarea in case, practica existenta
si astdzi, care rezistd si da seama de spiritul restrans si familial al modului de
exprimare a etosului penticostal in cadrul comunitatii.

Amintitd succint In acest context, muzica practicata in inchinarea penticostalilor
romi din Féntanele se preteaza la un studiu detaliat, cu analizarea modului 1n care
este inglobata in etosul penticostal mai larg. Se remarca faptul ca, desi statutul ei
variazd, de la un loc central ocupat in viata culturald a comunitétii la repudierea din
perioada imediatda de dupda convertirea la penticostalism, ea revine in cadrul
comunitatii penticostale, unde ocupa, din nou, un loc central. Acest parcurs, cu
negocierile simbolice si identitare implicate, meritd, de asemenea o analiza speciala.
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